कय्बळळन्ययकर्-्ळ्ययन्यवयययय्ययटादयाडव्यययययय्यासज 


या अंकात - 


डॉ. रा. भा. पाटणकर 

क्रोचेचे सोंदर्यशास््र 

डॉ. सुमंत मुरंजन 

स्मृतिपुराणीक्त मध्ययुग 

श्री. रा. भि. कुलकर्णी 

महानुभाव पंथ । एक अभ्यास 

सो.. सुलभा ठकार 

संगीत व रसासिद्धान्त 

प्रा. ना. रा. दुंडगेकर 

शोक- नाटय 

श्री. स. आ. सप्रे 

बटरांड रसंलचा शंक्षाणक विचारसंपदा 
डॉ. पण्डित आवळीकर 

हंसा वाडकर £ * भगवी रतन अबोली 


वषे ९५ 
अंक आठवा 
मे ७९ 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रढडटण$ हल” 
ण्पळळुममी ४ ळरलवड् 
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राज्य मर 
सगणक 


प्राज्ञपाठयाळासंडळ वाई, यांचे मासिक 


ब ] ने फे स्य जेर 
पंचविसावे न| शी छै 
अंक आठवा १९७२ 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व॒ संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपाइक-मंडळ 
प्रा वि ज्र -प्रा च्य गोवधेन -- अ प, व आन का 2 पादक 
- वि. स. वडकर-प्रा, गोवधेन पारीख, प्रा. से. पु. रेगे का. संपार 


क्रोचेचे सोंदर्यश्ास्र डॉ. रा. भा. पाटणकर २१-२० 
स्मृतिपुराणोक्त मध्ययुग डॉ. सुमंत मुरंजन २१-३१ 
महानुभाव पंथ : एक अभ्यास (उत्तराधे) श्री, रा. मि. कुलकर्णी ३२-४५ 


संगीत ब रससिद्धान्त सो. सुलमा ठकारा ४६-५५ 


शोक-नास्य प्रा. ना. रा, दुंडगेकर ५६-६२ 


बटांड रसेलची शेक्षणिक विचारसंपदा श्री. स, आ. सप्रे ६३-८३ 
हसा वाडकर : ' भगवी रतन अवोली ' डॉ. पण्डित आवळीकर ८४-९१ 


बार्षिक रु. १२ अंकास रु. ९१-२५ 
हे मासिक श्री. स. शां. खाठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई 
येथे छापून प्रा. वि. म. बेडकर यांनी प्राज्ञपाठ्याळामंडळ वाई 
यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले 

पत्रव्यवहाराचा पत्ता : 
१ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, “ नवभारत ? मासिक, 
प्राध्यापकांचे निवासस्थान 
र कीर्ति कॉलेज, दादर-मुंबई २८ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
€/० दी प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि० सातारा ) 
३ चोकशी  : श्री. बा. वि. कोनकर 
१८८ एफू , भीमराबबाडी, मुंबई २ फोन नं. ३५४८५४ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे री 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


लि ८१५२०0५२१५ >)८५८१५२३८%-८%२५८७%%००७५ले 
बाळक ४ शात हाला काण तत्व्ानर 


"ण लखक- 


प्रा, सदाशिव आठवले क 


(वि9<0 क त स 


कि. ३ रु. टडर 
मिळण्याचे ठिकाण - र्‍ 
[चठणीत १ पाळपाठचााळा मडळ, वाऊ, र 
च. | 
| ज़. सातारा ] 
(७2९ -9०यीर 96 ५0२७० ५८ ४८% ५८२-५८२- ०८२ 
था; हि क 


(्ि€>€3€3€39€3<3€9€9-€9-<3<3-43€3 8394389896 
(७ प्राज्पाठशाळा सण्डळ-ग्रन्थ प्रकाशन 0 
(0. १९४७-१९०४ पर्वेत झाळेल्या मराठी पुस्तकांत प्रथम ९ 
() क्रमांकाचे ठरून साहित्य अकादमी (न्यू दिल्ली) चे () 

2 


। व रू. पाच हजार' पारितोषिक प्राप्त झालेले ९) 
ी) ग व्यि स्स्छु टि क्तां ( 
0 दोंढदक खस्कताचा क्षकास व 
ऐं ३ 
) व गा किंमत २० रु. 
षो ढखक-- तक्ेतांथ लक्ष्मणशास्त्री जाकी, () 
र सुधारून वाढविलेली नधीन आईृत्ती () 
) य “२ च 0 
1 लवकरच प्रासेद्ध होत आहे. १) 


() देदिक संस्क्रतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय (१) 
प संस्कृती होय. भारतीय संस्क्रतीच्या जन्सापासून आतापयंत ऐ) 
आलेल्या खरूपाचे वणन या पुस्तकात प्राथान्याते केले आहे. (0) 
प्रकाशक : प्राज्षपाठचाळापडळ थाई (अ० सातारा) 


व्यनि दिं () 
९७४७9 €3€33€3€>६>€><3€3-53€9296&95959€9€9१) 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. रा. भा. पाटणकर 


प्रातिभ ज्ञान हे तत्त्वज्ञान व ऐतिहासिक ज्ञान यांच्यापेक्षा कसे निराळे 
आहे हे क्रोचेने गेल्या प्रकरणात दाखविले. य! ज्ञानप्रकारांतील भेदांची व्यवस्थित 
कल्पना नसली तर ज्या चुका होतात त्यांचे दिग्दर्शन तो या प्रकरणात करणार 
आहे. 

प्रातिभ ज्ञान बव एंतिहासिक ज्ञान या दोहोंचे विषय वेशिष्ट्यपूर्ण प्रतिमा, 
विशिष्ट घटना, विशिष्ट व्यवतो इत्यादी असतात: पण तरीही या दोन ज्ञानप्रकारात 
एक महत्त्वाचा नंद आहे. प्रात्रिभ ज्ञानात ज्ञालविषयाच्या सत्ताशञात्त्रीय स्थाना- 
विषयी कोणताही दाबा अनुस्वूत नसतो. उदा० आपल्याला टेबलाचे प्रातिभ 
ज्ञान होत असताना ते टेवळ खरोखरच अस्तित्वात आहे असते आपण म्हणत 
नाहो. त्याच्या प्रत्यक्ष अत्तित्वावद्दल आयण उदासीन असतो. पण ऐतिहासिक 
ज्ञानाच्या विपयावहदल आपण असे उदासीन नसतो. * अमु साली इंग्लंडच्या 
पहिल्या चालंसचा वघ झाला ' असे जेव्हा इतिहासकार म्हणतो तेव्हा त्या 
साली तो घटना खरोखरच झालो होती असा त्याचा दावा असतो. केवळ 
वेशिष्ट्यपुर्णता हा प्रातिभ ज्ञानाचा आकार ( फॉर्म ) आहे. वेशिष्ट्यःणतेने 
आका]रित झालेल्या गोष्टींचा एक वर्ग कल्पिला तर ऐतिहालिक गोष्टी त्या 
वर्गाच्या एका उपवर्गात सोडतात असे म्हणता येईल. या उपवर्गाच्या संदर्भात 
ज्या संकल्पना प्रस्तुत ठरतात त्वा वेशिष्ट्य रणंतेने आवगरित ज्ञालेल्या गोष्टींच्य 
एकूण वर्गाला लावणे चूक होईल. कलाकृतींविदयी बोळ्ताना काहो टोकाकारांनी 
ही चूक केली आहे. 

ऐतिहासिक ज्ञानाच्या संदर्भांत संभवनोयतेची ( प्रॉबॅबिलिटी ) संकल्पना 
प्रस्तुत ठरते; परंतु ती कलेच्या संदर्भातही प्रस्तुत ठरते असे काहोंनी 
म्हट्ले आहे. त्यांच्या मते संभवनीय गोष्टीच कलेच्या विषय होतात. ' संभव- 

न. भा. १ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


स नवभारत 


नीयते 'चा अर्थ काय? असे विचारल्यावर हे लोक त्या शब्दाची जी व्याल्या 
देतात ती पटण्यासारखी नसते. पण त्यांच्या मनात काय असावे हे आपण 
ओळख शकतो, व ते पटण्यासारखेहो असते. कलेच्या क्षेत्रात संभवनीधता 
म्हणजे कलात्मक सुसंगती ( आरटिस्टिकि कोहीरन्स ), कलाकृतीची पुर्णता, 
परिणामकारकता, तिचे कलाकृती म्हणून अस्तित्व, इतकेच अभिप्रेत असते. 


एखादे पात्र असंभवनोय आहे, एखा सुखात्मिकेचा ( कॉमेडी ) झेवट असं- 


भवनीय आहे असे म्हणण्यात येते. बाचा अर्थ इतकाच घ्यायचा असतो को 
त्या पात्राचे व्यवस्थित चित्रण झालेले नाही, त्या सुखात्मिक्रेचा ोबजट ओढत- 
ताजून केल्यासारखा वाटतो. ज्यात कळात्मकतेचा अभाव असतो तेच असंभवनीय 
ठरते. * संभवनीयते'ला इतिहासाच्या संदर्भात जो अर्थ असतो त्यापेक्षा वेगळ्या 
अर्थाने तो ठाड्द कलेच्या क्षेत्रात बापरला जातो हे ठसविण्यासाठी क्रोचेने कळा- 
कृतींमधील पर्‍्थांचे उदाह्रण दिले आहे. या पर्‍्याही संभवनीय अतायला ह्व्या 
अक्ली आपली अपेक्षा असते. वास्तव जगात पऱ्या नसतात. म्हणून ऐतिहासिक 
घटनांबद्दल बोलताना ' प्रत्यक्षात असे घडले असणे संभवनीय आहे असे जे आपण 
म्हणतो ते पःयांच्याविषयी म्हणता येणार नाही हे उघड आहे. मग कलाळकृतीतल्या 
पऱ्या संभवनीय असायला हव्या असे कोणत्या अर्थाने म्हणायचे? त्यांच्यात 
कलात्मक सुसंगती असली पाहिजे इतकीच आपली अपेक्षा असते: संभवनीयतेचा 
दुसर कोणताहो अर्थ आपल्याला अथिप्रेत असणे दाक्य नाहो. लोक कधीकधी 
संभवनीयतेऐवजी * शक्‍यता ' ( पॉलिविलिटी ) ही संज्ञा बापरतात. कलाकृतीच्या 
संदर्भात या संज्ञेचा अर्थ काय ? ज्या गोष्टीची सुसंगत कल्पना करता येते ती य 
आहे असे म्हणणे थोग्य ठरते. संभवनीयता व दावयता या दोन्ही संकल्पना कला- 
समीक्षेत वापरल्या जातात हे खरे; पण त्या वापरताना अंतर्गत सुसंगतीखेरीज 
डुसरी कसलीही अपेक्षा वाळगणे चूक आहे असे क्रोचे ञापल्याला सांगत आहे. 
याच संकल्पना - विशषषतः: संभवनोयतेची संकल्पना-इतिहासाच्या संदर्भात अगदी 
वेगळ्या अर्थाने वापरल्या जातात. या संदर्भात संभवनीय म्हणजे जे विशवा- 
साहे (क्रेडिबल ) वाटेल ते. काही ऐतिहासिक घटनांच्या सत्यतेची आपल्यला 
खात्री असते; त्या तश्ञा झाल्या हे सिद्ध करता येते. पण इतर काही 
घटनांच्या बाबतीत त्या बहुधा तशा झाल्या असाव्यात असे केवळ अनसान 
करता येते. ज्यांच्या खरेपणाविबयी खात्री देता येत नाहो, पण त्या बहुधा 
तशा झाल्या असाव्यात असे म्हणणे विववासाहे वाटते अक्ा गोष्टी इति- 
हासात संभवनीय म्हणून ओळखल्या जातात. क्रोचेच्या मते इतिहासातली ही 
संभवनीयता कलाक्षेत्रातील संभवनीयतेपेक्षा अगदी वेगळी आहे. त्याचो 
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क्रोचेचे सौंदर्यशास्त्र ३ 


तक्रार अक्षी आहे कौ काहो टोकाकार या दोन भित्न गोष्टींची गल्लत 
करतात ब कलाक्षेत्राहही ऐतिहासिक संभवनीयतेची अपेक्षा करतात. एखाद्या 
कलाकृतीत ऐतिहासिक लंभवनीयता नाहो म्हणून ते तिव्यावर टीका करतात. 
उदा. मुसलमान ब स्थिस्ती लोकांमध्ये जी धमंयुद्धे (छुसेडल) ज्ञाली त्यांच्या- 
वर टंसोचे ' जेरूसलेम डिलिव्हर्ड ' हे महाकाव्य आधारलेले नाहे. या काव्यात 
ऐतिहासिक व दापोलकल्पित घटना यांचे मिश्रण केलेले आहे, म्हणून त्याच्यावर 


यांच्यातील भेड लक्षात न घेतल्यामुळेच झाली, कठेने ऐतिहासिफ वत्तुस्थितीचे 


चित्रण केले पाहिजे अते म्हुगगे हेतुद्धा याचेच एक उदाहरण आहे. ' कला म्हणजे 
वास्तवाची अनुठृती होय! असे जे लोक म्हणतात तेही वर निईलिलेला सेर 
करीत नाहोत अते दिसते. घास्तववादाचा ( नेंचरंलिझम ) पुरस्कार करून 
प्रायोगिक (एक्‌स्पेरिमेन्टल ) नाट्य निर्माण करणारेही होच चूक करतात. 
कला व इतिहास यांच्यात जी गल्लत करण्यात येते तकी - किंबहुना 
त्याहून जास्तव-गल्लत कला व ज्ञास्त्र यांच्यात करण्यात येते. कलेने शास्त्रीय 
संकल्पना विज्लर करून सांगाव्यात असे म्हणण्यात येते. ज्ञास्त्राचे कार्य 
बुद्धिगम्य संकल्पना ज्ोधणे हे असते; या संकल्पनांना ऐंद्रिय स्वरूप देणे हे 
कलेचे कार्य आहे असे म्हर्ले जाते. इंद्रियगोचर प्रतिमा व उदाहरणे यांच्या 
हारा कला शास्त्रीय संकल्पना विशद करू डाके हे खरे. पण कलेचे हे 
स्वाभाविक कार्य नव्हे. त्याचप्रमाणे कलेने बोद्धिक सिद्धांतांचा किंवा शास्त्रीय 
प्रसेयांचा प्रसार केला पाहिजे, असे म्हणणेही चूकच आहे. कलेविषयी वरील 
अपेक्षा बाळगणारे लोक असे मानीत असावेत की शास्त्रीय सिद्धांत 
इंद्रियगम्य नसल्याने ते सगळ्याना आकलन होत नाहोत; जर कलेने 
त्यांची इंद्रियगम्य उदाहरणे निर्साण केली तर ते सर्वाना सहज कळतील. समजा, 
दारूमुळे माणसाचा सर्व प्रकारे ऱ्हास होतो असा सिद्धांत एखाद्याला मांडायचा 
आहे. त्याच्या पुष्ट्यथ आकडेवारी, अनुभवाधिळ्ठित पुरावे, युक्तिवाद इत्यादीचा 
अवलंब करता येईल. पण सामान्य माणसालाही कळेल व पटेल अज्ञा 
रोतीने हा सिद्धांत मांडायचा असेल तर दारूच्या दुष्परिणासावर एखादे 
प्रभावी लाटक लिहावे लागेल. विशिष्ट सिद्धांत प्रतिपादन करणारी नाटके, 
कादंबर्‍या इत्यादी लिहिलो जातात हो वस्तुस्थिती आहे. अन्या कलाकृतींचे 
स्वरूप संमिश्र असते; त्यांच्यात ताकिक व आविष्कारात्मक असे दोन 
घटक अतलतात. परंतु संकल्पना किवा सिद्धांत विशद करून सांगणे हे 
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1-1 नवभारत 


कलेचे स्वाभाविक कार्य नव्हे. कलेने हे कार्य केले तर तिच्या मूळ स्वभावात 
विकृती येईल, तिचे स्वतःचे असे जे स्थान आहे ते तिला गमवावे लागेल. 
मग ती संकल्पनेची, शास्त्रीय सिद्धांताची दासी होईल. विशिष्ट सिद्धांत विशद 
करणारी उदाहरणे निर्माण करणे इतकेच तिचे कार्य उरेल. एखादी गोष्ट 
कोणत्यातरी संकल्पनेचे उदाहरण म्हणून निर्माण केलो असली को तिचे स्थान 
स्वाभाविकपणेच इुग्यम दर्जाचे ठरते. कारण उदाहरणापेक्षा संकल्पनेचे महत्त्व 
केव्हाही जास्त असते. सिद्धांत विशद करून सांगणारी कला स्हणजे श्ञास्त्राचाच 
एक प्रकार मानावा लागेल. पुन्हा ज्ञास्त्राचा हा जरा हिणकत प्रकारच 
ठरतो. व्ारण शास्त्रज्ञाने इतर शास्त्रज्ञांसाठी लिहिलेल्या ज्ञास्त्रोय ग्रंथांची 
शाद्धता त्यात असणे शक्‍य नाही. सामान्य लोकांसाठी लिहिलेल्या ग्रंथांमध्ये 
ही शुद्धता कोठून असणार ? क्रोचेचा अभिप्राय असा को कलेने आपले 
स्वाभाविक कार्यच करावे. तिने हे कार्य सोडले व ती जर शास्त्राच्या मदतीला 
गेली तर तिचे सुळातले शुद्ध स्वरूप डागाळेल, आणि एवढे सर्व केल्यावरही 
तिला क्षास्त्र म्हणून प्रतिष्ठा लाभेल असे नाही. कारण शास्त्राच्या क्षेत्रात 
तिला केवळ दुय्यम दर्जाचिच स्थान मिळणार. 


कलेने जातिसंकल्पनेचे चित्रण करावे असे काही कलाशास्त्रज्ञ म्हणतात. 
त्यांच्या मते कलेने व्यक्तींचे चित्रण अज्ञा रीतीने करावे को त्यातून 
जातिसंकल्पनेचे दिग्दर्शन होईल. म्हणजे कलाकृतीतल्या व्यक्तिरेखा इत्यादी 
विशिष्ट प्रकारांचे, वर्गाचे, जातींचे नमुने ठरले पाहिजेत. अज्ञा नमुनेदार 
प्रातिनिधिक ( टिपिकल ) व्यक्‍्तिरेखांची निर्मिती करणे हे कलेचे उद्दिष्ट 
असावे असे या सोंदर्यशास्त्रज्ञांचे मत आहे. आता प्रश्‍न असा को या नमुनेदार 
व्यवेतरेखा कशाचे प्रतिनिधित्व करतात असे मानायचे ? उदा. डॉन क्विकज्लोट 
हा कोणत्या जातीचा प्रतिनिधी आहे असे मानता येईल ? यावर एक उत्तर 
अले की तो सर्व डॉन क्विकसोटांचा प्रतिनिधी आहे. पण याचा अर्थ असा नव्हे 
छा वी डॉन विंवकझोट केवळ स्वतःवाच प्रतिनिधी आहे? तो जर स्वतःचेच 
द्रासनिधित्व करीत असेल तर त्याला प्रातिनिधिक म्हटल्याने आपण काय 

गे 


साधले ? पण वर विचारलेल्या प्रनाला आणखीही एक उत्तर संभवते. 
डांब विवकझोटमध्य जे गुणविशेष प्रमुख आहेत - उदा. वास्तवाचे भान 


नपजे - ते इतरांमध्येही आढळतात. या लोकांचा एक स्वतंत्र वर्ग कल्पिछा 
डाल व्विकझोट त्या वर्गाचा प्रतिनिधी आहे असे स्हणता येईल. पण 


हे उत्तर छोचेला सान्य नाहो. त्याचे कारण असे को या आपण कर्पिलेल्या 
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वर्गात अनंत व्यवती मोडतील; पण त्या म्हणजे काही डॉन विवक्झोट 
नव्हेत. या वर्गात मोडण्यासाठी जे गुणविशेष असावे लागतात त्याखेरीज 
कितीतरी इतर गुणविशेष डॉन क्िबिकझोटमध्ये आहेत; पण हे शवे इतर 
गुज त्या वर्गातील इतर व्यक्‍तोंमध्ये नसतात. जर त्याला या वर्गाचा 
केवळ प्रतिनिधी मानायवा असेल तर त्याच्यातील या इतर गुणविज्ञेषांकडे 
दुलंक्ष करावे लागेल. पण त्यामुळे त्याच्या व्यवितत्वाची संपन्नता खूपच 
कसी होईल; व असा व्यव्तित्वाची संपन्नता गमावलेला डॉन विवकझोट आप- 
ल्याला चालणार नाहो. म्हणून डॉन किवकझोटला प्रातिनिधिक भानायत्रे 
असेल तर तो केवळ स्वतःचे प्रतिनिधित्व करतो असे म्हणावे लागेल. क्रोचेचा 
अभिप्राय असा को वर उल्लेखिलेले सोंदर्यज्ञास्त्रज्ञ म्हणतात त्या अर्थाने 
[न विवक्क्षोट प्रातिनिधिक नाहो. लेखक डॉन विवकझोटसारखी वेहष्ट्यपूर्ण 
व्यक्तिरेखा निर्याण करतो. ती पाहत असताना आपल्या सर्वांच्या संवेदनांचा 
रेखीव, व्यवस्थित आविष्कार झाल्याचे आपल्याला जाणवते. यामुळे ती 
व्यक्तिरेखा प्रातिनिधिक आहे असते आपण म्हणतो. खरे म्हणजे कलेमध्ये फक्‍त 
प्रातिभ ज्ञानाचे विषय - म्हूणजे वेशिण्ट्यपुर्ण गोष्टी - असतात. कलाकृतीची 
आत्मिकता भनात ठसावी म्हणूनच केवळ कलेत सासान्ये (युनिव्हसल) 
असतात असे म्हटले जाते. जगु काहो सर्व ञात्मिळता. केवळ सामान्यांमध्येच 
किंबा संकल्पनांमध्येच सापडते. क्ोचेने असे दाखविले आहे को आत्पिकता 
जयी सामाऱ्यात दिसते तजी ती वेशिष्व्यपुर्ण गोष्टोंसध्येही - म्हणजे भातिभ 
ज्ञानाच्या विषयात ह दिसते. तव्हा कलाळुतांच्या भमात्मकतकड लक्ष दघण्या- 
साठो तिच्यात सामान्ये किवा संकल्पना असतात, कलाळुदीतली पात्रे कोणत्या 
तरी वर्गाचे प्रातिनिधिक नमुने असतात असे म्हणण्याचे कारण नाही. 


कला ही एक प्रतीक ( सिम्बळ ) आहे अते म्हणणारे लोकही वरोबर 

वर निदशिलेलो चूळच करीत असतात. कलाळृती हो एक प्रतीक आहे 

हा प्रश्‍न निर्माण होतो. सभजा, 

आपण असे म्हट्ले की ती. कलावंताच्या प्रातिभ ज्ञानाचे प्रतीक. आहे. जर 
परातिभ ज्ञानापासून त्यांचे प्रतीक बेग 

प्रतीक या दोन वेगळ्या बोटणाऱर्‍्या गोव्टी एकच आहेत असे ठरते. पण ससजा 

आपण असते नानले कौ प्रतोक ब ते ज्याचे प्रतीक आहे ती गोष्ट एकमेकांपासन 

वेगळ्या करता येतात. कोचेच्या मते असे मानणे तात्विक दृष्ट्या चूक आहे. 

कारण याचा अर्थ असा होईल को कलावंत असूर्त संकल्पनांची सूत प्रतीके 


> ट्यके 3 प्रती ---* -ः 
असे म्हर्ले को ती कसले प्रतीक 3 


/जि, 
जा 
ध् 
0.४ 
«2 


ळ काढता यत नसल, तर प्रातभज्ञान ब 
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नि नबभनोरत 


दनदीत असतो. म्हणजे प्रत्येक कलाकृती रूपकळया ( अँलेगरी ) ठरेल, व 
अमत संकल्पला सूरत प्रतीकांच्या साहाय्याने विशद करणे हे कळावंताचे कार्य 


ञाहे अघे ठरेल. व्हला व ज्ञास्त्र यांच्यातील फर नाहीसा होईल. पण 
नोचेच्या सते हा फरक महत्वाचा आहे. 

आता. कधीकधी असे होते कौ कलाकृती निर्याण झाल्यासंतर तो 
प्रतीकःत्मक आहे असे सांगण्यात येते स्वातंत्र्यासारख्या एका अनूत संकल्पनेचे 
ग्रलीव्ह वनवायजे आहे म्ह॒गून हातात मशाल असलेल्या स्त्रीचा पुतळा जर 
छोणी निर्माण केला तर तो पुतळा खर्‍या अर्थाने प्रतीकात्मक ठरतो. अक्षी 
प्रतीकात्मक कला क्रोचेला मान्य नाहो. पण काही वेळा कलावंत स्त्रीचा 
पुतळा निर्ाण करतो; निर्सितीच्या वेळी त्याच्याकडे तो प्रतीक म्हणून 
पाहत नाही; पण निर्मिती झाल्यानंतर तो पुतळा स्वातंत्र्याचे, मातृत्वाचे, 
करणेचे किंवा आणखी कक्षाचे तरी प्रतीक आहे असे तो सांगतो. क्रोचेची 
थाला काहीही हरकत नाही. कारण यात कलाकृतीच्या स्वाभाविक स्वरूपाला 
नाध येत नाही. येथे कलाकृती पुर्ण झाल्यानंतर तिच्यावर प्रतीकत्व लादले 
गेले आहे. समजा एक स्त्रीचा पुतळा निर्माण केल्यावर कलावंताने त्याला 
८ दया ! असे नाव दिले. पुतळा ज्याप्रमाणे एक आविष्कार आहे त्याप्रमाणे 
: दया?! हा शब्दही एक आविष्कार आहे. तेव्हा वरील पुतळ्याला “दया? हे 
नाव देणे म्हणजे एका आविष्काराशेजारी दुसरा आविष्कार ठेवणे होय. या 
दोन आविष्कारांमध्ये कसलाच सजीव संबंध निर्माण होत नसतो, आणि 
स्हणून येथे कलेचे स्वरूप अटिकृत राहते. 

कोचेचा सिद्धांत असा को कलावंत वेशिष्ट्यपूर्ण प्रतिमा, व्यवितिरेखा 
इ. निर्सांण फरीत असतो. या कलात्मक निमितीतच आत्मिकता असते. भात्मि- 
वतेच्या दृष्टीने हिणकस असे काहीतरी आपण निर्माण करीत आहोत असा 
स्यतभाव त्याच्या भनात ससहायचे काहीही कारण नाहो. पण असा स्यनभाव 
विर्थाण झाला की. कलावंत कलाकृतीला लंकल्पनांचे माध्यम बनवितो. 'पण हे 
अनिष्ट आहे. कारण त्यामुळे कळेचे स्वाभाविक निर्मळ स्वरूप गढूळ होते, व 
कलावंत जे निर्याण करतो ते शास्त्र म्हणूनही हिंगकस असते. म्हणजे कलेला 
जी स्वतःची अशी आत्मिकता असते ती जाते व ज्ञास्त्राची आत्मिकताहो पिळत 
नाही. ग्हणजे दोन्ही घरचा पाहुणा अल्लवर उपाशीच राहतो. 

क्नोचेच्या या सिद्धांताचे महर्व समजण्यासाठी पाइचात्य सोंदर्यविचाराच्या 
घरंपरेची थोडी ओळख असणे जरूर आहे. कला व झ्ञास्त्र आणि इतिहास 
यांच्यातील संबंध हा पुरातन काळापासून टीकाशास्त्रात एक चर्चेचा विषय 
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क्रोचेचे सौंदर्यशास्त्र ७ 


झालेला आहे. ज्या काळात कलेवती स्वायत्तता मान्य झालेलो नव्हती, कलेला 
स्वतःची अज्ली प्रतिष्ठा प्राप्त झालेली तलव्हती, त्या काळात लब्धप्रतिष्ठित 
अज्ञा गोष्टींशी कलेला नाते सांगावे लागे. सत्य व नीती या मूल्यांचे महत्त्व 
पुरातन काळापासून लोकांनी मान्य केलेले होते. म्हणून कला या मूल्यांचा 
परिपोष करते असे सांगणे कलेच्या दृष्टोने हिताचे होते. कला या मूल्यांच्या 
विरोधी कारवाया करते असे म्हणून प्लेटो कलेला आपल्या आदर्श राज्यातून 
हुसकून चायला निघाला होता. तेव्हा कला नीतीच्या विरोधी असे कःहोहो 
करीत नाहो, प्रत्यक्ष किवा अप्रत्यक्ष रोतीले ती नीतीला मदतच करते हे 
दाखविणे जरूर होते. त्याचप्रमाणे कला ज्ञाल देते, व ती जरी तत्त्वज्ञानाची 
बरोबरी करू शकत नसलो तरी ती तत्त्वज्ञानाच्या जवळपास येते हेही दाखविणे 
अगत्याचे होते. सत्ताशास्त्राच्या दृष्टीने कलावंताची सृष्टी भासात्मक असते हे 
खरे; पण त्याने निर्माण केलेल्या प्रतिमांच्या रचनेह्वारे सत्याचे दर्शन होते असा 
सिद्धांत कलेची तरफदारी करणाऱ्यांनी पुढे मांडला. पण सत्याचे दर्शंन म्हणजे 
नक्की कक्याचे ददन ? आपल्या भोवतालच्या विविध गोष्टोंचे दशन म्हणजे 
अंतिम अर्थाने सत्याचे दंन नव्हे. या गोप्टी सतत बदलणाऱ्या असतात व त्या 
नष्टही होतात. पण त्यांच्या मागचे सत्व चिरंतन व अचल असे असते. ते 
जाणणे म्हणजे सत्याचे ज्ञान होणे. गाई अनेक असतात व त्या जन्म-वृद्धी-सृत्यु 
यांच्या फेऱ्यात सापडलेल्या असतात. पण गोत्व एक, चिरंतन, व अचल असते. 
म्हणून गाईंबह्दलच्या सत्याचा शोध म्हृणजे गोत्वाचा शोध होय. क्नास्त्र व तत्त्वज्ञान 
अज्ञाच सत्वांच्या शोधात असतात. कला, शास्त्र व तत्त्वज्ञान यांच्यासारखी आहे 
असे म्हणायचे असेल तर तीहो सत्वाचेच दिग्दर्शन करते असे म्हणावे लागेल. 
अऑँरिस्टॉटलपासून डॉ. जान्‌लनपर्यंत अनेकांनी अश्ली भूमिका घेतलेली दिसते. 
उदा. काव्य व इतिहास यांच्यातील भेदाबद्दलचे अँरिस्टॉटलने केलेले खालील 
घिवेचन पहा :- 101011 णात, ७ 1000 $घाले 10 छा] ॥० इललया 
[६ 1] ]0७ढा?5 त १प(ठार्‍ 18 0 (०501100, 110 निठ [0] १809 
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८ नवभारत 


७]] 1170080) लळा 1008880] पर्‍ए_ 85 खा त०्-पणाला 18 
शि 8] 0 ०७7७, शाळा 1 9012०७ ]101)७' 1131108 
10 8 लाव्चा'च्ठाळाड; 0५ 9 डाटपीचा' ७७01010110, 010 9६. 
४० गा, 59, 31000180०5 तात. ळा उत तलाह (० 11101]. 
( ५८९७८०७१८८ ०7८ ८७४९ ४८ 0/ ॥००८6१४॥, अ. गाता उपप ठा', 
(30'पे, (1१7"21001. 171'९285, 1'७]. 1154, |]. 43 ) अरिस्टॉटल्चा 
अभिप्राय असा कौ इतिहासकार गोष्टी जद्या झाल्या तक्षा त्या नमूद करतो; 
त्यांच्या नागच्या नित्य नियमसांशी त्याळा कतंव्य नसते. पण शझास्त्रज्ञ व 
तत्त्वज्ञ भात्र या नियमांचा शोध घेतात. कबीचे लक्षही घडलेल्या गोष्टींच्या 
मागे असलेल्या नियसिततेवर असते. म्हणून जे घडते त्याला केवळ ते घडले 
आहे म्हणून तो महत्त्व देत नाहो. त्याच्या दृष्टीने ज्यात अपरिहार्यता किवा 
संभवनीयता आहे अक्ञाच गोष्टो जगातील नियसिततेवर प्रकाश टाक 
शकतात; ब म्हणून तो अश्याच गोष्टोंना काव्यात त्यान देतो. थासळेच त्याने 
निर्माण केलेल्या कलाकृतीच्या माफत सत्याचे, बदलत्या गोष्टींमागील निय- 
भिततेचे, दिग्दर्शन होऊ ज्षकते. क्रोचेने अँरिस्टॉटलच्या वरोबर विरुद्ध भसिका 
घेतली आहे. क्रोचेच्या मते कलंचे कार्य सासान्याचे, संकल्पने नियमाचे, सत्वाचे 
दिग्दर्शन करणे हे नसून विशिष्ट गोष्टींचे दहन घडविणे हे तिचे स्वाभाविक 
कायं आहे या बाबतीत कला व इ (तहात यांच्यात फार साम्य आहे पण 


त्यांच्यातील नेदहा महत्त्वाचा आहे हे बर आलेच आहे. इतिहासकार ज्या 
गोष्टींबद्दल वोलतो त्या परत्यक्षा होऊन गेल्या असा दावा असतो 
वॅलावंत असा सत्ताक्ञास्त्रीय दावा करीत नसतो. क्रोचेच्या मते पतित 
घ्ााराला ' संभाव्यता ' वगेरे संकल्पनांची गरज पडते कऊावंताला त्यांची 
गरज पडत नाही. कः गवंत कोणताच सत्ताशास्त्रीय दावा करीत नसल्याने 


तो निर्माण करीत असले 


2 2 ह वबल चूक होईल. त्यात 

अंतर्गत उुसंगती असायला हवी इतकेच आयण उह 

अुतुगत घुसत य पी 88% भापण हणू शकतो जस अघल तर 
ऱ 


8 -<| आअपार>;यता शी जार समाक्षतन उ 
संभाव्यता , अपप्हेयता या सज्ञाचे समीक्षतून उच्चाटन करायला नको 
का? खरे म्हणजे करायला हवे. पग पुष्कळ वेळा असे होते कौ नवे 


विचारवंत प्रचलित संज्ञा काडून टाकीत नाहोत; त्यांना ते सके अथे देतात 
संभाव्यता ' या अरित्दांटलने वापरलेत्या ज दावद्दळू क्रोचेने बरोबर हेच केले 

य ८ थ९? 
आहे. त्याचप्रमाणे कलेने प्रातिनिधिक नमुन्यांचे ( टाइप ) चित्रण केले पाहिजे 


या अँरिस्टॉटलप्रणीत सिद्धांताचाही त्याने नवा अर्थ लावला. कलाकुृतीतले पात्र 
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क्रोचेचे सौंदर्यशास्र ९ 


उदा० डॉन किविकझोट- कोणत्याही वर्गाचे प्रतिनिधित्व करीत नाही. क्रोचेच्या 
शते डॉन क्विकझोट हा केवळ डॉन करविकझोटचेच प्रतिनिधित्व करतो 
कलेचा विषय व्यवतीच अस क्रोचेचे स्वतःचे मत आहे; पण जुन्या 
परंपरेला अनुसरून ही व्यक्ती प्रातिनिधिक आहे असे म्हणायत्रे असल्यास 
ती स्वतःचेच प्रतिनिधित्व वरते असे म्हणा असे क्रोचे सांगतो. अल्या 
रीतीने जुन्या परंपरेतील काही महत्त्वाच्या संक्ना तो स्वीकारतो, पण 
त्यांना तो नवीन अर्थ देतो. येथे एकदोन गोष्टी लक्षात ठेवायला हृव्या : 
(अ) ऑँरिल्टॉट इतिहासाकडे पम्तीचे एक महत्त्वचे साधन म्हजून 
पहात नाहो. त्याच्या दृष्टीने क्ास्त्र व तत्वज्ञान होच ज्ञानाची साधने होत. 
याउलट क्रोचेने डतिहासाला महत्त्वाचे स्थान दिले आहे (आ) अँरिस्टॉऱ्ल 
* संभवनीयते चा उल्लेख करतो तो या संकल्पनेला शास्त्रात जो अर्थ आहे त्या 
नर्थानेच. काव्याचा विषय संभवनीय किवा अपरिहार्य गोण्टो असतात असे 


म्हणताना काव्य शास्त्रासारखे आहे हे ऑरिल्टॉटलला सुचवायचे आहे क्रोचेला 


अभिप्रेत असलेली संसवनीयता हो इतिहासाच्या क्षेत्रातली संकल्पना आहे,. 


शास्त्राच्या क्षेत्रातील नव्हे. अते असले तरी एका शोष्टोवद्दल त्यांचे एकमत 
आहे. वास्तव जगाचे ज्ञान मिळवितानाच संभवनीयतची मदत लागत असे दोघेही 
मानतात. पण कलेविषयीचे त्यांचे सिद्धांत भिक्च आहेत ऑसिस्टॉटलच्या मते 
शास्त्रज्माप्रमागे कवीही वास्तव जगाचे ज्ञान देतो व म्हणून त्याला संशरवनीयतेचे 
इतक्रे महत्त्व वाटते. क्रोचेच्या मते कला स्वयंपुर्ण असल्याने तिचा वास्तव जयी 
संबंध नसतो त्याच्या मते कलेतील संभाव्यता म्हणज अतगत सुसंगत. 

चोचेने विलेले तवे अर्थ कितपत स्वीकार्य आहेत ? “ संभवनी 
'संज्ा ' सुसंगती ' या अर्थाने वापरलो जाते का? तो तक्ष 
की या दोन संज्ता वेगळ्याच ठेवणे योग्य होईल ? थोडा विचार केल्यास 
अते लक्षात येईल की था संज्ञांना वेगळे ठेवणे समीक्षेय्या वृष्टोने हितःचे 

9... 


री 
न 
श्रम 
ऱ्य 
01 
29 
11 
श] 


ठु 
ससंगतीची संकल्पना सर्व कलाकृतींना कावादी लागते. ज्या घलादती 


उणेठ. स 
४ ५ 
मिड च्य व ल्न नसत क. स्स च यी 
आहाययुवत ( रंग्रसन्टशानल ) नसतात त्याच्या वाबतत्त अतगत 
सुसंगतीची सक ॥ दापरा- 
उदा खा द्याने --:-* न स 
यला वावच नस उदा० एखाद्यांन संताराव [जावल लकााव्षया 


बोलताना अंतर्गत सुसंगतीची संकल्पना पुरेक्षी ठरेल. अर्थात * भालकंस ' या 
संकल्पनेचे वित्षिण्ट घराण्याने घडविलेले वेशिष्ट्यपुर्ण रूपही सनात असावे 
लागेल हे खरे. पण याखेरीज इतर संकल्पनांची जरूरी पडणार नाही. 
वण यांच्या उलट वाडझमयासारख्या आशययुक्‍त कलाकृतोंबाबत बोलताना 
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कव्लमे 
|] 


अंतर्गत सुंगतीची संकल्पना पुरेशी पडेलच असे जाहो. कदाचित ' लिलत 
इन वंडरलँड ' तारख्या कलाकृतींच्या बाबतीत आपण सुसंगतीखेरीज इतर 
कशाचीही अयेक्षः करीत नाही असे म्हणता येईल. कारण अज्ला कलाळृतीं- 
मधील पात्रे व घटना त वास्तव जग यांच्यात काहीहो संवंध नसतो. पण 
ज्या कलाळृतींमग्ये वास्तवातल्या साणसांसारख्या व्यक्तिरेखा, जीवनातील 
घटनांसारख्या घटना इत्यादी असतील तेथे मात्र * जगात खरोखरच असे घडते 
का? ' हा प्रश्‍न आपण विचारतो. आता हे खरे को ल्वण्नरंजनात्मक 
कादंवरी दाचताना किवा सर्वसामान्य हिदी चित्रपट पाहताना आपण हा 
प्रश्‍भ विचारीत नाही. पण या कलाकृती म्हणजे बोलून चालून दिवास्वप्नेच 
होत. पण ज्या कलाकृती जीवनाला अतिशय गंभौरपणे सासोर्‍्या ज[तात व 
कसलीही तडजोड वा आत्सवंचना न करता जीवनाचे यया्थ चित्रण करतात 
त्यांच्या संदर्भात आपण अपरिहार्यंता व संभवनीयता या दोन्ही संज्ञा वापरतो. 
ब त्या ऑरिस्टॉटलच्या अर्थाने वापरतो, क्रोचेच्या अर्थाने नाहो. 


क्रोचेच्या मते प्रातिभ ज्ञान व संकल्पनात्मक किंवा ताकिक ज्ञान 
यांच्यात जर गल्लत झाली तर ज्या चुका निर्माण होतात त्यापैकी एक चूक 
म्हणजे ' वाडमयप्रकार ' ( लिटररी काइंड ) किवा ' कलाप्रकार ' ( आटिस्टिक 
काइंड ) असतात ही समजूत होय. हो समजूत आजहो प्रचलित असल्याचे 
वाडमयावरील ग्रंथांवरून दिसते. 


तळं हीवरू 


प्रातिभ ज्ञानाच्या पातळीवरून संकल्पनात्मक ज्ञानाच्या पातळीवर जाणे 
सानवी ससाला सहज शक्य आहे; पण संकल्पनात्मक ज्ञानाच्या पातळीवर 
जाण्यासाठी आपल्याला प्रातिभ ज्ञानाचे विषय- म्हणजे वैशिष्ट्यपूर्ण गोष्टी- 
ओलांडावे लागतात हे विसरून चालायचे नाहो. शास्त्रज्ञ संकल्पनांच्या, 
सार्वत्रिक नियसांच्या शोधात असतो; त्याला विजरिष्ट गोष्टोसव्ये विशिष्ट 
गोष्टी म्हणून र्ष नसतो. तो नेहमी विशिष्ट गोष्टींना उल्लंघन सामान्य 
निममाकडे जात असतो, गोण्टोंच्या वेगिष्ट्यांच्या दृष्टीने पाहता ज्ञात्त्रज्ञाची 
झर्मिका एका अर्थांये विध्वंसनाचीच ठरते. कारण विज्िष्ट गोष्टोपासन 
सामान्य नियमाकडे जाणे म्हणजे त्या गोष्टींचे वेशिष्ट्यपूर्ण स्वरूप विसरणे, 
त्याला वाजूला सारणे होय. जेव्हा आपण लंकल्पनेच्या पातळीवर जातो तेव्हा 
त्या पातळीला अनुरूय असा आजिष्कार निर्माण होतो हे खरे; पण तरीही 
प्रातिभ ज्ञाताच्या पातळोवरच्या आविष्काराला आपग उल्लंघिले आहे हेही 


तितकेच खरे. जर प्रातिभ ज्ञानाच्या पातळीवर राहायचे असेल तर गोष्टोंच्या 
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क्रोचेचे सौंदयज्नास्त्र ११ 


देशिष्ट्यांचा विसर पडून चाढणार नाही. हो वेगिष्ट्ये बाजूला सारून निनिध 
गोष्टींमधील सामाऱ्याकडे लक्ष देणे प्रातिभ ज्ञानाला- म्हणजेच कलेला- 
सारक आहे. ी 

अनेक कलाछृती पाहिल्यानंतर' समीक्षकांच्या मनात एक नवी तार्किक 
प्रक्रिया सुरू होते. पाहिलेल्या गोष्टींचे ल्वरूप व त्यांच्यातील संबंध यांचा ते 
शोध घेऊ लागतात. खरे न्हणजे यातील प्रत्येक गोप्ट वेशिष्ट्यपर्ण असते, व 
तिचे सर्व वेशिष्ट्य अबाधित ठेवून तिला कोणत्याही एका संकल्पनेच्या चौकटीत 
बसविणे अशक्य असते. पण तरीही या वेविष्ट्यपुर्ण गोष्टींचे वर्गीकरण 
करण्यात येते, त्यांना मारूनमुटकून वर्गसंकल्पनांच्या चोकटीमध्ये बसविले जाते. 
उदा० चित्रांचे ' लॅडस्केप 7, * पोर्ट्रेट ' इत्यादी वर्गात विभाजन होते; वाळमयाचे 
“ शोकात्म, ' “ सुखात्म ', ' भावविवश ', “ नाट्य ', “ सहाकाव्य ' इत्यादी 
संकल्पनांच्या साहाय्याने वर्गोकरण होते. आणि कधी कधी तर केवळ संख्यात्मक 
संकल्पनांच्या साहाय्याने हे वर्गोकरण करण्यात येते; उदा० सुनित, मिनिएचर, 
इत्यादी. 


असे वर्गोकरण करणे म्हणजे प्रातिभ ज्ञानाची किंवा कलेची पातळो 
सोडून संकल्पनात्मक पातळीवर जाणे होय. ज्याला शास्त्रज्ञ व्हायचे असेल त्याला 
प्रातिभ ज्ञानाची पातळी सोडणे आवश्‍यक असते. पण संकल्पनात्मक पातळी 
गाठली को कलास्वाद अशक्य असतो. कारण एकाच वेळी दोन्हो पातळ्यांवर 
संचार करणे अशकय असते. आपण विशिष्ट गोष्टींचा संकल्पनात्मक पातळीवरून 
विचार करू लागलो कौ आपले लक्ष त्यांच्यात काय समान आहे याकडे बळते. 
सग आपण या समान गुणविद्षेषांच्या मदतीने वरील गोष्टोंचे वर्ग पाडतो व या 
गुणविशेपांना त्या वर्गाचे सत्व भानतो. सर्व गाईमध्ये गोत्व असते असे ज्याप्रमाणे 
आपण म्हणतो त्याप्रमाणे प्रत्येक वाऊमयोन वर्गातील विशिष्ट गोष्टोंसध्ये 
त्या व्गचि सत्व असते असे आपण समजतो. सभजा, आपण भावोर्मो- 
कविता ( लिरिक्त ) असा कवितांचा एक वर्ग कल्पिला. मग आपण 
निगभनाच्या तार्किक पद्धतीने असे ठरवितो को ज्या गुणांच्या साहाय्याने 
या वर्गाच्या सर्यादा निठिचित झाल्या ते गुण त्यातील सर्व कवितां- 
मध्ये असलेच पाहिजेत. क्रोचेच्या सते असे संकल्पनांचे चष्मे घालून कविता 
वाचण्याने कलास्वाद मिळणार नाहो. कारण कलास्वाद मिळणे म्हणजे 
आपल्यासमोर असलेल्या कलाकृतीच्या वेशिष्टयपुर्णतेचा प्रत्यय येणे. आणि 
संकल्पनांचे चष्मे वेशिष्ट्यपुर्णतेची जाणीव प्राप्त करून च्यायला असमर्थ 
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असतात. या चण्म्यातून गोष्टोंमधील फवत साम्य दिस्‌ शकते, त्यांच्यातील 
सेंद दिसू शकत नाहोत. आपण कविता वाचत असतानाच तौ कोणत्या 
वाडमयप्रकारात बसते हे ठरवीत असतो. आणि ती एखाद्या वर्गात 
बसली को आपल्याला तिचा आस्वाद मिळाला असे वाटते. पण खरे म्हणजे 
ती कविता विशिज्ट वर्गात आपण वसविली याचा अर्थच असा की तिच्यात 
व इतर कवितात जे साल्य आहे तेवढेच आपण व्पिले; वती ज्या गुणांमुळे 
इतर कवितांपासून वेगळी काढता. येते त्या भेदांकडे आपण दुलक्ष केले. 
पण कलाकृतीचा आस्वाद घेणे म्हणजे तिच्या सर्वे वेशिष्ट्यांचे आकलन 
होणे. आयण वापरीत असलेल्या संकल्पनात्मक 'बष्म्यातून पहात असताना हे 
आकलन अशब्य असते. म्हणून क्रोचेच्या मते वाडनयप्रकाराच्या चप्प्यातन 
कलाकृतीवकडे बघणे हेच मुळात चूक ठरते. भै 


दाळमयम्रकारांचो संकल्पना निर्माण तरी कशी होते? काही वेळा 
लोक असे विचारतात को आपल्याला जर घरगुती जीवन किवा कोय यांया 


रगुती 
या पातळोबरच्या गोष्टो- 
अस्ता आविष्कार, आकार असतात हे करोचेने या 
हू. वरीळ संकल्पनांना शब्दर्प पिळाले याचाच अर्थ 


अथ असा 
वी त्यांचा जाविष्कार झाला, त्या आकारित झाल्या. आत्या जे आकारत 
“_ रि च. ष्र डि 
झालेले आहे. ते पुन्हा छे. अस्कारित करता येईल ? ज्याचा आदि 
प ॑ व 
"र यालेला आते का 5०८. ० वि कार करणे छ व 
प्कार झालेला आ । उन्हा आ।वण्कार करणे कसे शवय आहे? ' घरगती 
नः पस | यका ऱ्फे "- जा संक >्पना असल्य व... त्य > *्ड 
जावन ब कायर या सकल्यना असल्याते त्यांना शब्दः 


, व दरूप पिळाल्याबरो- 
!र॒ संकल्पनात्मक पातळीवर उचित असलेला त्यांचा आविष्कार निर्माण 
- _ हर निर्मा 
झाळेला असता. सऊल्पर्यांचा ढुसरा कोणत्याच प्रकारचा आविष्कार संभवत 
००० उस् सं नवी भे ४] र 
नाहा. त्या सकल्वना नसून संवेदना असत्या तरच त्यांच 


ण. प्‌ या कलात्मक आवि- 
ष्काराया भल निर्माण झाला असता. पण त्या जर संवेदना असत्या तर 
ुळ 1 णा 


त्यांच्या आविष्कारपु्वे स्वरूपाची आपल्याला जाणीवच 


न च ज्ञाली नसती. व 
दिलेला प्रश्‍न विचारणार्‍यांचो चूक अशी कौ जे क 


संकल्पनात्मक पातळोवर 
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आलेले आहे, ज्याची आपल्याला संकल्पनात्मक जाणीद झालेली आहे, ते जणू 
संवेदनांच्या स्वरूपाचे आहे असे ते समजतात व त्याचा आविष्कार कसा करता 
येईल असे ते विचारतात. पग था प्रश्‍नाभागे एक ताकिक गोंधळ आहे हे 
क्रोचेने दाखविले आहे. 


कलाकृतींचे वाडमयप्रकारांमध्ये विभाजन करणे जसे चूक आहे तसेच त्यांचे 
आत्मगत (सव्जेक्टिव्ह) व बस्तुगत (ऑन्जेक्टिव्ह) असे वर्गीकरण करणेहो 
चूक आहे. भावोर्सकविता व महाकाव्य, भावव्यंजन करणारे काव्य व कला- 
कुसरीचे काव्य हे भेदही अज्ञानमूलक आहेत. कलाकृतींचे विश्लेषण करताना 
वस्तुगत व आत्मगत, भावोर्सीकाव्य व महाकाव्य हे भेद करताच येत नाहीत. 
कलावंत प्रत्तिमा निर्माण करतो; ती भावनेची प्रतिमा आहे को वस्तूची 
प्रतिमा आहे थाला अजिबात महत्त्व नाही. 


कलाप्रकार व वाकसयप्रकार असतात असे भानले को अःपण केलेले 
कलाकृतींचे मूल्यमापन व आपली समीक्षा चुकीच्या दिगोते भरकटू लागतात. 
कलाकृती पाहताक्षणी ञापण अले विद्दारायला हवे की ती एक आदिष्कार 
आहे का? ती कसला आदिष्कार आहे? तो आविष्कार व्यवस्थित जाला 
आहे को अडखळत झालेला आहे ? पण हे प्रश्‍न विचारण्याऐवजी आपण 
विचारतो कौ ही कलाकृती महाकाव्याच्या किंवा शोकात्मिकेच्या नियमांनुसार 
आहे कौ नाहो ? म्हणजे आपण कलाकृतीकडे एक वंगिष्ट्यपुर्ण गोष्ट स्हणून 
पाहत नाही. आधी आपण तिचे वर्गीकरण करतो व मग तिचा आस्वाद 
घेऊ पाहतो. पण अशा रीतोने कलाल्वाव मिळणे अशक्य आहे. वाडमयभ्रकार 
व त्यांचे नियम यांना कलावंतानी कधीच महत्त्व दिलेले नाही. प्रत्येक अस्सल 
कलाकृतीने या वर्गोकरणाला धक्का दिला आहे व वर्गोकरणावर भिस्त 
असणाऱ्या टोकाकारांची तारांबळ उडवून दिलो आहे. याचा परिणास म्हणून 
दर नव्या कलाकृतीच्या जन्माबरोवर वाडसयप्रकाराच्या कक्षा विस्तत करप्यात 
येतात, आणि हो प्रसरणाची प्रक्रिया कधीच संपत नाहो. 


वाडमयप्रकाराची संकल्पना स्वीकारली को त्यातून काहो अपसमज 
निर्माग होतात. इट्लोमधल्या लोकांना आपल्या वाडपयात एकही गोका- 


त्मिका नसावी याचे डुःख होते; आगि परान्सच्या वाडयात एकही महाकाव्य 
नसावे थांचे परेंच लोकांना दुःख होते. प्राचीन भारतीय वाडमयात एक्हो 


र्व डी 


शोकात्मिका नसावी था गोष्टोचे भारतीयांना वाईट वाटते बाची येथे 
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१४ नवभारत 


आठवण होते. नवीन वाडमयप्रकार शोधून काढणार्‍याचे कोतुक होते. जणू 
काही त्याने कोलंवसाप्रमाणे अमेरिकाच शोधून काढली. या नव्याने निर्माण 
केलेल्या वाझमयप्रकारात बसणाऱ्या वाळमयोन छती बहुधा जन्मतःच मृत 
असतात; कारण त्यांच्या जनकाजवळ आविष्कार करण्याजोगे काहोच नसते. 
वाऊसयभ्रकारांची संकल्पना वाडमयीन इतिहास लिहिणाऱ्यांपर्यंत पोचलो असून 
त्यातल्या काहोंनी वाडमयीन कलाकृतींचे इतिहाल लिहिण्याऐवजी वाडमय 
प्रकारांचे इतिहास लिहिले आहेत. वाडमयत्रकारांसारख्या पोकळ व काल्पनिक 
गोष्टींचे इतिहास लिहिणे अगदी मूखयगाचे आहे 
वाडमयप्रकाराच्या संकल्पनेत अगदोच अर्थ नाहो असे नाहो. संगजा 
एखाद्याला एका विवक्षित कलाकृतींच्या बटावकडे आपले लक्ष वेधायचे आहे 
केवळ सोयीसाठी तो त्या गटाला काहीतरी नाव देतो. त्या नावांचे महत्त्व 
तकेच की ते वापरले म्हणजे तो माणूस कोणत्या कलाकृतींविषयी बोलतो 
आहे हे इतरांना सहज समजते. केवळ सोय म्हणून हो असलो नावे वापरायची 
असतात ब त्यांचे अर्थ स्पष्ट करायचे असतात. पण असे करणे म्हणजे 
वाडमथप्रकारांच्या व्याख्या किवा नियस सांगणं नव्हे. यासाठी क्रोचेने एक 
दाखला दिला. आहे. ग्रंथालयातील पुस्तके वेगवेगळ्या प्रकारे लावता येतात. 
पुर्वी त्यांचे विषयाप्रमाणे वर्गीकरण केले जात अस्ते; आणि त्यात एका वर्गाला 
“संकीर्ण! असे नाव दिलेले असे. आता पुस्तकांचे प्रकाशक व पुस्तकांचा 
आकार लक्षात घेऊन त्यांचे वर्गोकरण केले जाते. दोन्ही प्रकारचे वर्गीकरण 
सहत्वाचे आहे, कारण त्यामुळे पुस्तके लावणे सुलभ होते. पण हे वर्गोकरण 
केवळ व्यावहारिक सोयीसाठी केलेले असून त्यामागे कसलेही तात्त्विक कारण 
नाहो हे विसरून चालणार नाही. ससजा, एखाद्याला या गोष्टीचा विसर 
पडला तर काय होईल? तो माणूस संको्ण * या वर्गात घातलेल्या पुस्तकांचे 
अक्वा “अ ' शेल्फवरील पुस्तकांचे सामान्य तत्व किंवा नियम शोधायला 
लागेल. कारण तो म्हणेल कौ जर या पुस्तकात समान तत्व नसते तर त्यांना 
एका गटात का घातले गेले असते ? पण असे करणे चूक आहे हे सर्वांना पटेल 
वाडमयक्ृतींचे वर्गोकरणही केवळ व्यावहारिक सोयीसाठी करायचे असते 
प्रत्येक वाडमयप्रकाराचे स्वतंत्र नियम असतात असे समजणे हेसुद्धा चकच 
आहे. वाऊमयप्रकारांच्या अभ्यासातून सोंदर्याचे तत्त्व हाती लागेल असे समजणे 
म्हणजे शुद्ध वेडगळपणा होय 
वेच्या मते कला हौ एक अक्ी महा-जाती ( जीनस आहे को. 
जिच्यात जाती व उपजाती नाहीतच. या मतात काही प्रमाणात तथ्य आहे 
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यात काहीच शंका नाहो. निदान काही कलाकृती अक्षा असतात कोत्या 
कोजत्या वाऊमयप्रकारात सोडतात हे सांगणे कठौग असते. उदा० काही 
लघुनिबंध कयेसारखे असतात, पण तरीही ते लघुनिबंध बलून कया आहेत 


असेही म्हणवत नाहो. ' शोकुंतल? हे सुखान्त नाटक आहे हे खरे; पण 
* संक्थकल्लोळ ', । साज्टांन नमस्कार , ' अंमलदार ' यांच्याबरोबर त्याला 


सुखात्मिकांच्या वर्गात बसविता येईल फा? ' महाभारत ' वाचल्यावर जी 
मनःल्थिती होते ती शोकात्म वाऊमथक्रती चावल्यावर होणाऱ्या सतःस्थिती- 
गी ; स्हणून ' महाभारत ' हो एक झोकात्म वाञमबळृती बाहे अते 
म्हणायचे का? वाडमथप्रकारांचे वर्गीकरण की त्यातील आजशयाप्रमाणे केले 
जाते ( उदा० सुखात्मिका, शोकात्मिका ); तर कधी आविज्कारप तीप्रयाजे 
ते ( उदा० दादंबरी, तारक ). त्यामुळे वाडमयप्रक्षारांची संकल्पला 
वापरण्यात अडचणी निर्ाण होतात. पुन्हा एखाद्या कलाछूतीला एका वर्गात 
ससाविण्ट केल्याने तिच्याविषयीचे सर्वे प्रश्‍न छुटतात असे नाही. कारण त्या 


वर्नातील इतर कलाकृतींचासून ती काही बाबतीत वेगळी असायला हवी अज्ली 


27.) 
<< 


हे सर्व जरी खरे असले तरी ससीक्षक वाडमयप्रकारांची संकल्पना 
वापरतात व याच्या माये केवळ पूर्वग्रह आणि गेरसमज आहेत असे नाही. 
समोक्षेला हो संकल्पना उपकारक ठरते. वर्गीकरणामुळे कलाकृतीच्या सव 
वेशिष्ट्यांवर प्रकाहन पडत नाहो हे जरी खरे असले तरी तिच्या काही 
वेगिष्ट्यांवर निश्चित प्रकाशन पडतो. उदा. एखादी कलाकृती नाटक था वर्गात 
मोडते हे लक्षात आल्यावर तिच्या विवलेषणासाठी व सूल्यनापनासाठी 
कोणत्या गोष्टी प्रस्वुत ठरतात हे कळते; मूल्यमापनासाठी तिची कोणत्या 
इतर कलाकृतींशी तुलना करायला हवी हे कळते; कोणते प्रश्‍न अप्रस्तुत 
ठरतात याचीही कल्पना येते. बिइलेषण व मूल्यमापन यांच्यासाठी विविध 
कलाकृतींची तुलना करणे आवद्यक असते. पण कोणत्याही कलाकृतीची इतर 
कोणत्याही कलाकृतीशी तुलना करण्याने काहीच साधत नाहो. उदा. 'हम्लेट'चे 
मूल्यमापन करताना त्याची ।* अलिस इन वंडरलेंड ! € किवा ' चिमणरावचे 
चर्‍हाट * यांच्याशी तुलना करून काय मिळणार? । हंस्लेट ची तुलूला 
शेक्स्पीअरच्या इतर शोकात्मिकांशी किंवा * एडिपस ' सारख्या इतर जातीच्या 
ोकात्मिकेशीच करायला हवी. वर्गीकरणाने समीक्षेचे कार्य सुलभ होते ते 
यामुळेच. वाऊमयकृतोंचे वर्गीकरण करणे म्हृणजे केवळ व्यावहारिक सोयीसाठी 
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युस्तके शेल्फवर लावणे नव्हे. पुस्तके सन मानेल तक्षी लावता येतात; 
पण मन सानेल तसे बाडमयीन कलाकृतींचे वर्गीकरण करता येत नाहो. सूल्याच्या 
दृष्टीने महत्त्वाच्या ठरणाऱ्या गुणविश्षेषांच्या साहाय्यानेच हे वर्गोकरण करण्यात 
येते. म्हणून या वर्गीकरणाला कसलाच तात्त्विक आधार नाहो हे म्हणणे चूक 
उरते. 

संगीताच्या क्षेत्रात जे वर्गीकरण करण्यात येते. त्यावरून ' प्रकारां'च्या 
संकल्पनेची आणखी एक उपयुदतता लक्षात येईल. गाणे कसे गायचे हे शिकावे 
लागते. या शिकविण्याचे स्वरूप ळाय असते ? गुरू आपल्या शिष्याला असे सांगत 


नाठी कौ त्‌ एक दविष्ट्यटूर्ण रचला निर्माण कर. असे जर सांगितले तर 
क्रिष्याला आपल्याकडून कश्याची अपेक्षा आहे हे विल्कुल कळणार नाहो. गखू 


४: र्ग 


कझिष्याला विजरिष्ट राग शिकजितो, त्यातले वर्ज्यावर्ज्ये समजावूल सांगतो, 
रागाची मांडणी कशी करायची हे सांगतो. त्या विशिष्ट रागाची संकल्पना 
सजविणे याला शिक्षणात महत्त्वाचे स्थान आहे. राग, घराणे इत्यादी संकल्पना 
या वाझनयप्रकारांच्या संकल्पनासारख्याच आहेत. त्या वायरल्याशिवाय कला- 
शिक्षण शक्‍य नाही. 


बरील विवेचनावरून असे लक्षत्त येते कौ वाडमयप्रकार, कलाप्रकार या 
संकल्पना लसीक्षकाच्या, कलावंताच्या, व श्रिक्षक्षाच्या दृष्डोने महत्त्वाच्या 
आहेत. अर्थात या. संकल्पना ठोकळेवाजपणे वापरणे चूक आहे. त्या तश्ञा 
वापरल्या जाऊ लागल्या तर त्यावर उतारा म्हणून क्रोचेचा सिद्धांत 
उपयुक्त ठरेल. पण एरवी तो सिद्धांत अतिरेक्ीच म्हणावा लागेल. प्रत्येक 
कलाकृती इतर कलाकुतींपेक्षा बेगळी असते हे खरे; पञ याचा अर्थ 
असा नाही को प्रत्येक कलाकृती अनन्यसाधारण ( युनीक ) असून तिचे 
बर्गीकरणच करता येत चाही. तिच्यात ब इतर कलाकृतींमध्ये काहो 


बाढतोत. साम्य कसते. व म्हणून वर्गोकरण हवय होते. पण तिच्यात 


] 
ब इतर कालात ध्य भवहा जसतात; म्हणून कोणतेच एक वर्गीकरण 


रघे ठरत नाहो. कलाडतीचे वेशिष्द्य दिच्या उतर कलाळ का, 
पुरेशे ठरत हो. कला दत! 4 बाराष्य्य दच्यात व इतर कलाळुतोत असलेल्या 
ना सास्यातर पगोलपीा से. ० क म. का रांपेध्या लह... 
केवळ साम्य (वाण जल चूक तते ते ती इतरांपेक्षा कोठे बेगळी 
ज् तच कोधणे हेहो चकच आडे. सोव्यान: म 
आहे यातच ₹ €९॥ दूकच जाह. सादयाननवाचत तकल्पना नसतात या 
>). 


1. 2... ळय षी 
"टस झांडलेल्या सिल्लांताचिच एक ख्प नोवेच्या दरील विवेचन 
कांटने भांड्लेल्या ('तळातःचच एक रूप काचेच्या दरोलळ (घददेचनात सिळ ळते 


. र वनाला ता ् प्र तल्य २6 >>२०> ली 
छांटच्या या. सिद्धांताला सुरड घातल्याशिवाय प्रत्यक्ष ससीक्षाव्यव 
वि वि 


प्रवारा पडणार नाहो. सोंदर्यानुभवातहूं 


रवर 


संकल्पना असतात, पण या क्षेत्रास 
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कलाकृतीच्या वेगळेपणाला महत्त्व असल्यामुळे त्या लवचिकपणेच वापराव्या 
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डॉ. सुमंत मुरंजन 


स्मातिपुराणोक्त मध्ययुग 


पुरोहितांचा नवा अवतार 

पुर्वी दर्शविल्याप्रमाणे दोन उद्देश समोर ठेवून पुराजांना नवे स्वरूप 
दिले होते. एक, शेव व वेष्गव पाखंडांना पुरोहितांच्या छत्राखाली आणावयाचे 
होते. डुसरे, वोद्ध जेन धर्मास अनुकूल असलेल्या वेैश्यश्ूद्र सामान्य जनतेस एका 
नव्या कर्सकांडाला जुंपावयाचे होते. 
वेष्णव पाखंडांचे वेष्णव पंथात रूपांतर 

पुर्वी सांगितलेच आहे की वैण्णव पाखंडे अवैदिकच समजली जात असत. 
महाभारतात पांचरात्र जनता वेदबाह्य होय अक्लीच धारणा आहे. जयास्य- 
संहितेने वेद व पुरोहितब्नाह्मण थांस पांचरात्र प्रतिकूलच होय याविषयी कधीच 
आडपडदा ठेवलेला नव्हता. 

बैष्णद-पेहराबात जी पुराणे नंतर प्रसिद्धीस आली त्यांत विष्णुधर्स, 
विष्गुधर्नोत्तर व नर्रासह ही प्रामुख्याने उल्लेखिण्यासारखी आहेत. यांत विष्गु- 
धम सर्वात जुले असूत (३. त. २००-३०० ) त्यात पुरागांची पंचलक्षणे 
आढळत नाहोत हे विदेज आहे. विष्णुधर्सोत्तर हे त्याच्या नावाप्रमागेच नंतरचे 
थरतु इ. स. ५०० या पुर्वोचे असावे. त्यात त्याच सुमारास भारतावर चाल 
करून आलेल्या हृण जमातींचा काहीच उल्लेख नाही. नर्रासह पुराणात बुद्ध 
अवतारघदाळा अद्याच पोचलेला नाहो, त्यावरून ते देखील इ. स. ५०० पूर्वच 
असले पाहिजे. 

हो पुराणे स्वतः पुराण हे नाव स लावता शास्त्रे म्हणजे वैष्णवांची 
शास्त्रे म्हणवून घेतात. विष्णुधर्साच्या पहिल्याच अध्यायात डतानीक विनंती 
करतो ती नारायणाचे आख्यान लावावे म्हणून - विष्जूचे नाही. यावरून या 
पुराणाचा पांचरात्र उगम स्पष्टच होतो. दुपऱ्या अध्यायात कुण्णाचा जंवळजवळ 
काहीच नामनिदेश् नाही. विष्णूचा प्रत्यक्ष अवतार झालेल्या कृष्णाची हो उपेक्षा 
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लक्षणीय खास आहहे, या नंतरचे जे विष्णुधर्सोतर पुराण रचले त्यात मात्र 
वज्र विण्णुधमं म्हणजे वेष्णव पंथाचे आख्यान सांगावे अते सृतोवाच करतो 
था तर्व पुराव्यावरून विष्णु आणि कृष्ण यांचा शिरकाव पांचरात्रात उत्यीराच 
झालेला आहे असे स्पष्ट दिसते. 


हो दोल पुराणे मूळची पांचरात्र ज्ञास्थरे होती याला आजखी एक पुरावा 
आहे. त्यात उल्लेखिलेल्या नद्या ब तीर्थक्षेत्र गांची दखल घेतली तर ती सर्व 
पंचनद प्रदेशातील, उत्तर भागातील व काळ्पीरच्या लीझेबरील्च आहेत. पांच- 
रात्र पाखंडांची लोकप्रियता याच प्रदेशात विशेषकरून असे. 


वेष्णव पाखंडांना पुरोहितश्ाहीच्या छत्राखाली आणण्य[त पुढाकार भात्र 
सहाभारताने घेतला कौ पुरागांनी धेतला हे आजसितीस स्पष्ट नाही. मुळचे 
महाभारत फक्त २४००० इलोकांचे असे. ते आजच्या प्रचलित महाभारताइतके 
फुगले त्याला व्ाारण भूगु व अंगिरस ज्ाखेचे ब्राह्मण होत. त्यानी कित्येक नवी 
आख्याने भरीस टाकली. द्रोण, अद्वत्थासा, कृपाचार्य या भुगु न्राह्मणास भहा- 
भारतात जी अनन्यसाधारण प्रशस्ती मिळाली ती या ब्राह्मणांच्या कतृंत्वामुळे. 


सप्तज्रिखंडी त्रहरघीनी वेष्णव आगमे प्रसृत केलो याचा उल्लेख पूर्वीच 
आला आहे. या पाखंडांत आपला प्रवेश व्हावा म्हणून भ॒गुत्राहणांनी आपला 
पुर्वज अंगिरस यास शिखंडी त्र्‌रषीत नेऊन वसविले. महाभःरतात आणखी एक 
सूचक कथा आहे ती अक्ली की था सप्तशिखंडी नऱषींनी वर्णव्यवस्था स्वीकारावी 
स्हणून पांडरात्रास आग्रह केला. तहतच विधी, आचार, जादूरोणा यांनी व्याप- 
लेला अथवं महाभारतात प्रवेद्ष करू शकला व त्याला वेदाची पदवी प्राप्त 
झाली. 


पांडव-कोरवांच्या संघर्षाला देखील वेप्णन पंथाच्या विजयाचे स्वरूप 
दिलेले दिसते. शिशुयालळ व कंस दोघेहो होव असून तासुदेवभवतीला विरोधी 
होते. पतंजलीच्या महाभाष्यणात ( इ. स. प. १५० )  कंसभवतारऱच बासुदेव- 
भवताइच ' हा जव्दप्रयोग त्यांच्यातील दुहोच स्पष्ट करतो. दुर्योधन, शल्य ब 
कर्ण उघड उघडच कृष्णाची देवतापदवी भागण्यास तार नव्हते. कुरु, पांबाल, 
नाग या सर्व जमाती कृष्णाला विरोध करावयास एकवटल्या होत्या. त्यांचे 
प्रतिस्पर्धी म्हणजे अर्जुनभक्त, नांगर-चिन्ह सानगाऱर्‍्या नाग जमाती, संकर्षणास 


सजगारे इतर नाग लोक, केष-अनन्त नाग जनता वगेरे होते. पांडव कोरव 
यांच्या झगड्यात तत्पक्ष कोणताहो असला तरी भृगु ब्राह्मणांनी जेत्यांची बाज 
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स्मृति पुराणोक्त मध्ययुग म 


उचलून धरली, कृष्णाचे देवता पद मान्य केले, महाभारत कृष्ण व पांडव 
यांच्या स्तुतीने भरून टाकले. शेबांचा सहाभारतावरील प्रयोग इ. स. ३०० 
सुसाराचा असावा. त्यातील वक्षाच्या यज्ञाचा विध्वंस म्हणजे शेवांची वेष्णवा- 
वरील कुरघोडी दःखविते. जरासंध हा. शेवांचा पक्षपाती असून त्याते पूर्व 
भारतात केबांची तहो स्थापन केलो अला आशय दिसतो. 

पुराणांच्या नव्या पेहरावात ईश्‍वरी, अवतारांना विलक्षण स्थान प्राप्त 
झाले. तग्वेदात विष्णु ही एक लहानसहान देवता असून इंद्राचा मित्र एवढेच 
त्यास महृत्व मिळाले. नारायणही एक लहानसा "घी होता पुराणांनी विष्णूला 
प्रजापति पदवीला लेऊन ठेवले व तेव्हापासून विष्णु एकदम सर्वांच्या अग्रस्थानी 
येऊन बसला ब प्रजापतीची सर्व रूपे त्यास अनायासेच बिलगली. शतपथ 
ब्राह्मणात प्रजापति मत्स्य वा वराह बनून पृथ्वीचा आधार जझ्ञाला तर इतर 
ब्राह्मणात तो त्याच कार्याकरता कूर्म स्वरूप घेता झाला. कटग्वेदात विष्णूला 
गोप असे दुसरे नाव आहे तर पुष्कळ शतकानंतर रचलेल्या हरिवंश्यात गोपाल 
नावाच्या पंथाचा उल्लेख आहे. या सर्व कथावरून मत्स्य, वराह, कूर्म, गोपाल- 
कृष्ण इत्यादी विष्णूचे विविध अवतार सुचलेले दिसतात. 


नागपूजा मोहेंजो-दारो, ह्रप्पा या कालापासूनच प्रचलित होती. पांच- 
रात्रांच्या व्यूहुकल्पनेत प्रथ्युम्ल व अनिरुद्ध या प्रादेशिक देवतांचा व एका नाग 
जमातीच्या संकर्षण या देवतेचा समावेश अगोदरच ज्ञाला होतः संकर्षणाचा 
नांगर, हेष नाग, अनन्त नाग वगेरे चिन्हे लक्षात घेतली म्हणजे विविध नाग- 
जमातींना वेष्णव पंथाचे हार कसे खुले झाले याची कल्पना सहज येते. तेततिरीय 
संहितेत नागपंथाच्या पुरोहितांचा उल्लेख आहे हे लक्षात ठेवण्यालारखे आहे. 

परशुराम हो एका ब्राह्मण जातीची देवता असे. क्रग्वेदात वामन व 
त्याची विश्वाला व्यापून टाकणारी तीन पावले यांची कथा आहे. या दोघांचाही 
विष्णूच्या अवतारात समावेश होण्यास विज्ञेबष आडकाठी पडली नाही. 

पांचरातांच्या विष्णुपुराणात कृष्ण ब बलराम हे एका कथेत विष्णूचा 
इवेत व कृष्ण रंगाचे दोन केस असे वर्णन आहे. नंतरच्या इ. स. ४०० च्या 
सुसाराच्या नरसिह पुराणात मात्र केसांच्या ऐवजी ते विष्णूच्या इवेत व कृष्ण 
दावती होतात. त्याच पुराणात विष्णु, हरि, वासुदेव, छृष्ण वगरे टुसरे कोण 
नसून नरसिहच होत ब नारायण आणि नर्रासह यांच्यात भेद नाहो अशी 
खातरजमा केलेली आहे. विष्णुधर्माच्या पहिल्या दोन अध्यायात, कुण्णास काहीच 


ल्य 
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स्थान नाही हे यापुर्वीच नमूद केले आहे. परंतु त्याची जी नवी आवृत्ती 
अस्तित्वात येऊ लागली तीत वासुदेव व कृष्ण यांचा पसारा वाढत गेला आणि 
खुद्द नारायण देखील भागे पडला. ब्रज मुरा प्रदेशात इंद्रपुजा मागे हटून 
वासुदेव व कृष्ण प्रधान देवता झाल्या त्या अक्ा. 

या पुराणांत ईइवर व विडव यासंबंधी वेष्णव पंथाची तात्विक भूमिका 
विशद केलो आहे. वेदांतील निर्बीज योग आचरणात आणणे फार डुष्कर आहे. 
विष्णुधर्म म्हणते की यास्तव प्रत्यक्ष ब्रह्मानेच विष्णूस क्रियायोग म्हणजे भक्‍ती व 
पूजा हा मार्ग दाखवून दिला. ज्ञानयोग व कर्मयोग यांचीच दुसरी नावे परयोग व 
अपरयोग होत. विष्णुपुराणाने भवती, सत्य, अपरिग्रह, ब्रह्मचर्य व धनाविषयी 
अनाशकती यावर फार भर दिला आहे. हो पुराणे द्वेत व अद्वेत ही दोन्ही टोके 
टाळून हृताद्वेत वा भेदाभेद हा समन्वय पत्करतात. भवतीत भक्‍त आणि ईरवर 
असे द्वेत गृहीत असल्याकारणाने निरुपाधी अद्वेत स्वीकारणे जरा अडचणीचे 
झाले तर त्यांत आावचयं नाहो. विष्गुधर्म म्हणते की अटवेत हे परमसत्य होय पण 
त्या परमसत्यात देत गहोत आहेच ! अहेतं परमाथी हि हेतं तद्भेद उच्यते । 
उभयं ब्रह्मणोर्पं हेतादवेत विभेदतः ॥। त्याचप्रमाणे विष्णु धर्सोततर स्हणते की 
नारायण हे परम देवत असले तरी युगानुतारी विष्णूचे अवतार तितकेच पुजनीय 
होत ! नरसिह पुराणात विष्णूची मूर्ती कशी असावी ते तपक्नीलवार वणिलेले 
आहे पण स्वतः विष्णु निष्प्रपंव, अहेत, सर्वात्मक, आत्मचेतन्यरूप, ज्योतिस्वरूप, 
आतंदरूप, चित्तात्मक आहे असे बजावते. 

वेण्णव पाखंडाना वैष्णव पंथाच्या छत्राखाली आणून सनातन ससाज- 
व्यवस्या पुनः या नव्या जनतेत प्रसृत करावयाची हे पुरोहित ब्नाह्मणांच्या पुढे 
डुसरे कार्य होते. त्या करता त्यांची प्रतिस्पर्धा जेन व बोद्ध पासंडे यांचा पाडाव 
करणे अवऱ्यच होते. 

विष्णुधर्म पुराण सनातन समाजव्यवस्थेची कैफियत पुढोल शब्दांत 
सांडते. वेद, देवता, यज्ञ, ब्राह्मण यांस पुज्य मानणारास परस श्रेय लाभते. 
स्त्रिया या शूडाहूनही होनच होत. क्रियायोग आचरून म्हणजे कमे करून एका 
अन््मापासुन दुसरा अन्म अक्या परंपरेने माणूस ब्राह्मण म्हणून जन्मास येतो. 
चाळू जन्मात होन जातीनी आपली जातिकर्मे करून पुढील जन्मात वरिष्ठ 
जातीत प्रवेक्ष करावा असा हा कमंयोग आहे. 

विरोधकांचा पाडाच करण्याकरता या पुराणांच्या कर्त्यांनी एक विशिष्ट 


तंत्र अंमलात आणले. त्यांचा निषेध भविष्यकथन म्हणून व्यासाच्या मखाने 
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वदविले आहे. कलियुगाच्या पूर्वीच व्यासाने कलियुगांतील अध:पात हेरला 
असल्याकारणाने एकतर पुराणांना प्राचीनत्वाचे पावित्र्य लाभले. दुसरे व्यासाची 
सविष्यवाणी संशयातीत असल्याकारणाने विरोधकांचे आचार पापी आहेत याला 
पुरावा देण्याचे प्रयोजनच उरले नाहो. 
कलियुगात येणाऱ्या सामाजिक आपत्तीचे विष्णुपुराणात पुढील वणंन 
आहे. शूद्र भिक्षुवेश धारण करून हिजांची सेवा करणार नाहोत. ते स्वजातोचे 
धर्म पाळणार नाहोत. कित्येक शूद्र शाक्य, श्रावक, निग्नँथ, सिद्धपुत्र होतील. ते 
इतर वर्णांच्या अन्नावर पुष्ट होतील. पाखंडावर विवास ठेवून व म्लेंच्छ ग्रंथावर 
विइबाल ठेवून ब्राह्मणास प्रतिष्ठा देणार नाहोत. 
विष्णुपुराणांत सांगितलेली सहामोहाची कथा पुरोहित ब्राह्मणांना काय 
नडत असावे त्याची चांगली कल्पना देते. महामोहाच्या अवयवांची रचना मोठी 
विलक्षण व प्रभावी होती. एका तोंडाने तो देवन्नाह्मणांची निन्दा करी; दुसर्‍या 
तोंडाने योगाची नालस्ती करो; तिसर्‍या तोंडाने विकमं करण्यास उत्तेजन देई; 
झेवटच्या तोंडाने तो लोकांच्या ज्ञानशकतीचे अपहरण करी. त्याच्या शिकवणीमुळे 
भूढ लोक देखील इतके चपल ज्ञाले की कूटयुक्तिसमल्वित प्रत्युत्तरे देऊन ते 
आपल्या पाखंडाचे व ब्रात्याचारांचे समर्थन करू लागले. वर्णजाती संकर व्हरणारे, 
परान्नगुणवादी, वेदकर्मनिन्दक, नान्यदल्तिवादी अशी कल्ियुंगांतील जनता 
असणार. विष्णुधर्म म्हणते - 
उत्कोचा सोगताइचेव महायानरतास्तया । 
भविष्यन्ति च पाषंढा कापिला भिक्षवस्तथा ॥ 
हेठुवादाश्रितो भूढो ददाति उत्तरमक्षयम्‌ ॥ 
नरासिह पुराण कल्युंगांतील समाजाचा अधिक तपशिल देते तो असा: 
जातिसंकर करणाऱ्या उच्छंखळ स्त्रिया, सघपी, धर्मच्युत सेवक, विधवा व 
शूद्र स्त्रिया भोगणारे व झूद्राच्न खाणारे पहिले तीन वर्ण, हरीस विसरणारे 
'वरंतु धर्मप्रवचन करणारे आणि संन्यास घेणारे शूद्र, दालास हपापलेले ब्राह्माण, 
पैसे घेऊत ज्ञान देणारे भिक्षु वगेरे वगरे. 
यासवं शिव्याश्यापांचा रोख बोदधर्भालाच अनुलक्षून अ 


पि 
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शप 
-श 
ट्ट 
१ 
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आहे. 
शेब-वेण्णब पंथांचा कलह 

सनातन पुरोहित ब्राह्मण हा शेव व वेष्णव पाखंडांत शिरल्यावर एक 
अनपेक्षित घटना घडून आली. ईइवरकृपेनेच मनुष्य भवसागर तरून जातो 
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हे तत्त्व दोघाही पाखंडांचे प्रस्थानमूल होते. परंतु ज्लेव पथांचे योगाचा र-प्राचुर्य 
आणि वेष्णव पंथांची शुद्ध व प्रश्ांत भक्ति यामुळे त्या पंथातील सास्य सर्वसाधारण 
जनतेस पटणे कठिणच होते. लवकरच त्या दोघांमध्ये प्रतिष्ठेकरता कलह उत्पन्न 
ज्ञाला व पुराणांत देखोल शैव पुराणे व वेष्णव पुराणे असे दोन तट पडले. दोन्हो 
पक्ष आपलाच पंथ सत्य ब श्रेख्छ असे आग्रहाने प्रतिवाटू लागले. 


पद्मपुराण व गुप्तराजवंश्ञ पूर्वोची ( इ. ल. ३३१ ) भागवत व विष्णु 
ही पुराणे वेष्णवगटांतील पमुख ग्रंथांत मोडतात. विष्णु व भागवत यांतील 
बराच पद्यभाग सारखाच अलल्याकारणाने दोन्होही तत्पूर्वो अस्तित्वात असलेल्या 
एका निराळ्याच पुराणातून उतरली असण्याचा बराच संभव आहे: पद्मपुराणाने 
वेष्णवपंथाची तरफदारी करण्यात काहोही कमी ठेवले नाहो. त्यांत शिवाची ब 
देवांची यथेच्छ निदा आहे. मत्स्य, लिंग, शिव, स्कंद व अग्नि हों शेवगटातील 
प्रमुख पुराणे होत. पद्मपुराणाने या सर्वाना तामस व नरकाप्रत नेणारी अजी 
ठरविलो आहोत. पद्मपुराणाच्या अधिकारवाणी प्रमाणे वेष्णवपंथापुर्वीची जी 
कणाद, गोतम वगेरे शास्त्रे होती तौ झाडून तामस असून शिवानेच ती 
रचलेलो होती! 


वेष्णवपंथाची तोत्र नालस्ती शेव स्कंदपुराणांत केलेली आढळते. विष्णचे 
श्रिर धडापासून कसे वेगळे झाले, त्या कबंधावर अड्वाचे शिर कसे बसविले, 
एवंच हयग्रीव हा विष्णूचा विलक्षण अवतार कसा सिद्ध झाला हो कथा स्कंद 
सांगते. अग्निस्तंभ म्हणजे लिंबाची पुनः पुनः आळविलेली कथा, शिवपावंतीचे 
उत्तान रतिप्रसंग हो या पुराणांची विशेष लक्षणे आहेत. 


शेव व वैष्णव पंथांचा कलह एकमेकांचा धिवकार करण्यापलोकडे 
फारसा गेलेला दिसत नाहो. तरी त्यासधील वितुष्ट पुरोहितवर्गाच्या हिताचे 
खास नव्हते. त्यांचा सलोखा घडवून आणून त्यांतील पुरोहितवर्गास वणंव्यवस्थेत 
आपल्या वर्णांत सासील करून घेजे हाच त्यांच्या कल्याणाचा मार्ग होता. 
तत्मील्य्थ बवोन समस्वयी पुराणे अस्तित्वात आली. त्यायेकी देवीभागवत पुराण 
आपली ससल्वयी सूमिक! मांडताना म्हणते को शेव, वेष्णव, सोर, शाक्त व 
गाणपत्य हे परस्पर विरोधी पंथ नाहीत. मुसुक्षु जनास सोईचे पडावे स्हणून 
प्रत्यक्ष शंकरानेच हा पायरीयायरींचा सोपान साग तयार केला. या पंथांत 
वेबविद्य़॒ नसलेले सर्व आचार-विचार ग्रहणीयच आहेत. वराहू पुराणात 
देवाच्या तोंडूनच वदविळे आहे. “ पुरुषसूक्त व संहिता यांच्या अभ्यासाने 
नारायंग प्रसन्न होतो. वेद समान्य न करणारे पांचरात्रही मलाच येऊन 
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पोहोचतात. ” शिव व विष्णु एकमेकाना विरोधी नसून धर्मसंस्थःपनेकरता जन्म 
घेतलेले कल्कीचे अवतारच आहेत. वैदिक धर्माला विरुद्ध असे ज्ञेव व वष्णव 
वाडमय. अस्तित्वात का असावे याला देवीभागवताने दिलेले प्रत्युत्तर जरा 
विलक्षणच वाटते “ जे इतराना वैदिक धर्मापासून च्युत करतात त्यांचा नाश 
ठेवलेलाच आहे. त्यांचा नाश अवदय घडून यावा म्हणून देवीनेच ज्ञाक्‍त, अहंत, 
कपिल, पांचरात्र वगैरे वाडमय त्यांच्यात प्रसृत केले. ” म्हणजे हे सर्व वाडमय 
म्हणजे देवीनेच अवैदिकांच्या नाझाकरता विणलेले जाळे आहे! याप्रमाणे या 
सर्व पंथ-उपपंथास वेदिक धर्माची हारे मोकळी केलो तरी वेदिक धर्माच्या 
श्रेष्ठेचा अभिमान पुरोहितत्राह्मणानी सोडला नाहो. व्यास म्हणतो: 


अतः स परमो धर्मो यो वेदादवगम्यते । 
अवर: स तु विज्ञेयो यः पुराणादिषु स्मृतः ॥ 
वैदिक धर्मे, देवपंथ व वैष्णव पंथ याना एका माळेत ओवणे जर प्राप्त 

होते तर पुराणानाही वेदाप्रमाणेच मोठ्या योग्यतेच्या स्थानी स्थापणे अवश्यच 
होते. या अडचणीचा निरास करण्याची पुराणांच्या जन्मदात्यास विज्षेष तसा 
वाटली नाही. पद्मपुराणात धनशार्म्याची कथा आहे. घनक्वर्सा मोठ्या हट्टाने 
श्रोतमार्गास चिकटून राहिला. या हट्टाची शिक्षा म्हणून तो पुढील जन्मात 
तियंगूयोनीस पोचला. नारदीय पुराण वेद आणि पुराणे यांच्या श्रेष्ठतेचा प्रश्‍न 
पुढील शब्दात निकालात काढते: 

यत्नदृष्टं हि वेदेषु तत्सर्व लक्ष्यते स्मृती । 

उभयोर्यंच् दृष्टं हि तत्पुराणे; प्रणीयते ।। 

पुराणे: स्मृतिभिश्‍चेव वेद एव निगचते । 

पुराणसल्यथा मत्वा तियंग्योनिमवाप्दुयात्‌ ॥ 
-परंत्रु वेदांना व पुराणांना सनान लेखण्यावरच पुराणाचे 
सरतेक्षेवटी तर पुराणांचे स्थान वेदाबरचेही ठरले. मत्स्य व 
इलोक आहे: 

प्रथमं सर्वशास्त्राजां पुराणं ब्रह्मणा स्तृतस्‌ । 

अनन्तरं च ववत्रेभ्यो वेदास्तस्य विनिसृता: ॥ 

पुराणांची ब्रेफाट अतिज्ययोवित सर्वाच्याच गळो उतरविणे जरा कठिणच 

होते. वेदिक परंपरेचे जाज्वल्य अभिभमानी असलेल्या ब्राह्मणांस असला अतिरेक 
पटण्यासारखा नव्ह्ता. या संदर्भात टौकाकार व प्रबंधकार यांची पुराणा- 
बद्दलची दृष्टी लक्षणीय आहे. पहिले टोकाकार ब प्रबंधकार पुराणाकडे 
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डुलेक्ष करतात; परंतु नंतर नंतर पोराणिक धर्माचे स्तोम जसजसे वाढत गेले 
तसतसे पुराणांतील उतारे नंतरच्या टीकाप्रबंधात भरपूर शिरू लागले. 
याज्ञवल्क्याचा टोकाकार विश्वरूप ( इ. स. ८००-८५० ) आपल्या टीकेत 
चुकूनदेखील एका ओळीचे पोराणिक अवतरण देत नाहो. मिताक्षरात 
विज्ञानेशवराने (इ. स. १०७०-१००० ) पुराणातील फारच थोड्या ओळी 
उतरून घेतल्या आहेत. नंतर मात्र पुराणांचे पारडे फिरले. भवदेव प्रायश्चित्त 
प्रकरणात मत्स्य व भविष्य पुराणातील अनेक इलोक घेतो. नंतर नंतर मंत्र तंत्र 
विषयदेखील टीकात व प्रवंधात उजळ माथ्याने वापरू लागले. विद्याधर व सती 
उचलून धरणारा बंगालचा इरसाल टोका प्रबंधकार रघुनंदन पुराणांतील तांत्रिक 
विषयांचा सर्रास अंतर्भाव करतात. 


पुराणप्रणीत दान-दक्षिणा 


पुराणांच्या नवीन अवतारामागची अंतःप्रेरणा जेन व बोद्ध पाखंडासळे 
बिसकटलेली उपजीविका पुन: पुर्वस्थितीवर आणणे होच ठोती. यज्ञयागांच्या 
बरोबर अंतर्धान पावलेली दानदक्षिणेची व्यवस्था आता परत येणे शबय नव्हते. 
नवीन क्रियाकमं वा कसंकांडावरोबर दानदक्षिणेचे हो त्वरूप बदलणे अपरिहार्यच 
होते. माणसांची राहाणी बदललेली होती. अर्थव्यवस्थेतही तसाच कायापालट 
झाला होता; पुरोहितवर्गाला दानदक्षिणेकरता योजिलेल्या पदार्थाच्या याचा 
पाहिल्या म्हणजे आथिक परिस्थिती किती पालटत चाललो होती त्याची कल्पना 
येते. क्रग्वेद व ब्राह्मण कालात गाई, गोसांस, रथ, सुवर्ण, विवाहयोग्य मुली, 
गुलाम र्ऱग्या यांच्यावर विज्ञेय भर असे. धर्यक्ास्त्र ब स्मृतिकालात सुवर्ण 
गाई व विवाहयोग्य स्त्रिया यांचा समावेश दक्षिणेत चालूच आहे. परंतु त्या 
शिवाथ शेतजमीन ब घरे या नव्या दक्षिणायोन्य पदार्थांची त्यात भर पडली. 
लोकसंख्येची वाढ आणि जीवनात अधिक स्थिरता दिस्‌ लागलो म्हणून या 
बस्तु दानयोग्य झाल्या तर त्यात नवल नाहो. पुराणकालात धान्यांच्या! राशी 
गूळ, साखर, गोठ, तोळ, कापूस, तूप रत्नें वगेरे हु पदार्थ दानयोग्य जान 
क्षिवाय, लोण्याची गाय, सुवर्णाचा तुलापुरुष, कल्पवृक्ष, कामधेनु, पृथ्वी, रथ 
हती, नांगर यासारख्या कविकल्पनेच्या भरारीस शोभणारी दानेही निर्दिष्ट 
आहेत. या सर्वावरू्न भाथिक व्यवस्थेत घडत असणारे बदल द 
राहणीमानात वाढती विविधता हो चांगली प्रत्ययास येतात. 

स्वेर धनतृण्णेचे उदाहरण म्हणून मत्स्यपुराणांतील गड 
मासला म्हणून वर्णन देता येईल. या दानाकरता दोन हरिणाजिन 


विज्ेषतः 


धेनु दानाचे 
च्या इतक्या 
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विस्ताराची गाय व वत्स यांच्या प्रतिमा लागतात. गाय ४, २ वा १ मण 
गुळाच्या वजनाची व वत्स गाईच्या एकचतुर्थाश वजनाचे, अज्नी असावी 
लागतात. गाईचे व वत्साचे जितके जास्त वजन तितके दान अधिक पुण्यप्रद 
गणले आहे. गाय व वत्स यांचे करणं शिपल्याचे, पाय उसाचे, नयन मोत्यांचे, 
मुखाच्या दोन वाजू व त्यांचा पृष्ठभाग पितळेचा, भ्रुकुटी पोवळ्यांची, सड 
लोण्याचे, शेपूट रेशमाची, डोळ्यात पांचू, शिंगे लोन्याची, खूर रप्याचे, 
दूधाकरता कांशाचे भांडे अज्ली व्यवस्था विहित आहे. 

आदित्यशयन ब्रताकरता रत्नजडित कमळ, चादर, उश्लो, भांडी, तोडे, 
चवरी, बिछाना, आरसा, पलंग, सोन्याने मढवलेलो शिंगे व स्प्याने मढवलेले 
खूर अश्ली गाय असलो म्हणजे पुरे झाले. एका दानात स्वयंपाक घराची तर 
डुसर्‍या दानांत शय्यागृहाची सोय खुबीने साधलेली दिसते. 

गुडधेनु दानापेक्षांही श्रेष्ठ व अधिक पुण्यप्रद दाने होतीच. धान्याचल, 
तुलापुरुष, हेमकल्पपादप, वगैरे दाने नाव घेण्यासारखी आहेत. 

दाने न देणाऱ्यास अनेक भये घातलो आहेत. दानांच्या बाबतीत काटकसर 
वा धनलोभ यांचा सकत निषेध आहे. जे दान पृथ्वीवर केले नाहो त्यांचे सुख 
परलोकी मिळण्याची आज्ञा नको. दान न देणारा नरकाच्या हालास पात्र होतो. 
देवब्नाह्मणांना मुक्तहस्ताने संप्रदान न करणाऱ्याचे धन राजाने जप्त करून त्यांस 
राज्यबहिष्कृत करावे. भुकेलेल्या ब्राह्मणास भोजन न घालणाऱयास ब्रह्महत्येचे 
याप व राज्यबहिष्कृति अज्ञा दोन श्रिक्षा फर्माविलेल्या आहेत. पद्मपुराणात 
सांगितलेलेच आहे. “ अन्नं प्राणा इति श्रृतिः । सर्वेषामेव दानानामत्नं श्रेष्ठमुदा- 
हुतम्‌ ॥ ब्राह्मणास केलेले दान पुराणास पोचते ! भागवत पुराणात मात्र 
कदाचित्‌ ब्राह्मणाना वगळून इतरांकरता समाजवादाचा पुरस्कार केलेला 
आढळतो. भागवत म्हणते, 

* यावद्‌ भ्वियेत जठरं तापत्स्वत्वं हि देहिनाम्‌ । 
अधिकं यो५भिमन्येत सस्तेनो दंडमहंति ॥। 

न देणाऱ्यांची अशी वासलात लावली तर देणाऱ्यास तज्ञीच प्रलोभने 
दाखविली आहेत. दाने दिली तर पाथिव जोबनातच आरोग्य, संपत्ती, सुंदर स्त्री, 
संतती प्राप्त होतात. मरणानंतर विष्णु लोक, ब्रह्मलोक, वगेरे सद्‌गतींचे 
मार्ग खुले होतात. दान देणारा, घेणारा, पाहणारा, ऐकणारा सर्वच पापमुक्त 
होतात. एवढेच नाही तर ब्राह्मणघ्न, पितृध्न, गोष्न, दारुडा, गुरुतल्पग, सारांश 
दान देणारा कसाहो असला तरो विष्णुलोकास जातो. वासुदेव, भार्गव, अंबरीष, 
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कार्तबीर्यार्जून, प्रल्हाद, पृथु, भरत, वगेरेंनी दाने दिली म्हणून प्रत्यक्ष देवानींच 
त्यांचे संरक्षण केले. लोलावती वेव्येने सिठाची रास दान केली म्हणून 
ती शिवलोकास गेली. सुवणंकार शूद्राने सोन्याचा वृक्ष दान दिला म्हणूल 
नंतरच्या जन्मात तो धर्ममूति राजा झाला. 

दान करण्याचे अगणित प्रसंग ब दानांचे अगणित प्रकार पाहिले म्हणजे 
एका वर्गाची उपजीविका सुरक्षित ठेवण्याच! तो किती अचाट पुरोहिती सायास 
होता त्याची कल्पना येते. क्वचित्‌ स्थानी दानाच्या पात्रतेचा थोडाफार 
संयम राखलेला दिसतो. श्रोत्रिय, विनीत, व्रतस्थ, तपस्विन्‌, साग्निक, आहि- 
ताग्नी, वेदपारायण, सदाचारी, अन्याथिन्‌ , कुटुंबिन, दरिद्री अज्ञा बर्‍याबुऱ्या 
पात्रतागुणांची एकच सोट बांधलेली आढळते. त्यांतल्या त्यांत श्रेष्ठ गुणसंपन्न 
पुरोहितांना असली विलक्षण दाने का लागावील हा प्रश्‍न ननास चाटून गेल्या- 
कज्षिवबाय राहात नाहो. एके ठिकाणी दानाविषयी आत्मसंयमन राखावे असाहो 
उपदेश आअ(ढळतो. इतरत्र पात्रतेचाही बुरखा झटकून टाकलेला आहे. “न 
विचार्य कुलशीलं विद्यातप एवच ' अशी दाने गयाक्षेत्री करावीत असे वायु- 
पुराण म्हणते. मथुरेचा ब्राह्मण एकत्टचा विरहित असला तरी तो वेद- 
पारंगत ब्राह्मणापेक्षा श्रेष्ठ असतो. त्याचे कारण काय तर ' सथ्रायां ये वसन्ति 
विष्णुख्पा हि ते नरा; ॥ पद्मपुराण या विषयावर प्रत्यक्ष मनचाच आधार 
घेते. “ तौर्थेवु ब्राह्मणं नेव परीक्षेत कथंचन । अन्नाथिनो नु प्राप्ताश्चेत्‌ भोज्यं 
ते मनुरब्नीत्‌ ॥ ” तीथंक्षेत्रांतील ब्राह्मणांच्या झुंडीचा उगम असा आहे. 

दाने वेदिक पंथाच्या पुरोहितन्राह्मणाकरताच राखून ठेवलेली आहेत. 
पाखंडी व निरीश्‍वरवाद्याना दाने वर्ज्य होत. अवैदिकास म्हणजे जेन व बोद्ध 
श्रमणास पाणी देणेदेखील पाप आहे. 


याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, पुराणे वगेरे श्ञास्त्रकर्त्यानी व क्रास्त्रानी घालून 
दिलेली दानें ५ व्या कृतकापासून कितो प्रमाणावर चालू होती याची साक्ष 
हजारो ताम्रपत्रे व जिलालेख आजतागायत देत आहेत. कलियुगात देखील 
अइवमेध करणारे राजेलोक पांच दहा तरी निपजले. मोयं बृहद्रथाचा प्राण- 
घात करून सुंग वंश मगधात स्थापन करणारा ब्राह्मण सेनापति पुष्यमित्र 
सुंग याने सोठा अइवमेध केला ( इ. स. पू १८६ ) इ. स. पु. पहिल्या शतकात 
उत्कलच्या प्रसिद्ध खारवेलाने पोदपदान केल्याचा शिलालेख आहे. गप्त 
सासाज्याचा संस्थापक पराक्रमी समुद्रगुप्ताने इ. स. ३५० साली अइवसेध केला. 
या ससुद्रगुप्ताचा प्रधान संत्री प्रसिद्ध बोड पंडित अश्‍वघोष होता हे जरा 
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र्या 


चसत्कारिक'च वाटेल. बदामी ब नाशिक या शहरी राजधानी असलेल्या चालुक्य 
बं्षांतील दुसऱ्या पुलकेज्ञी राजानेहो अइवमेध केला (इ. स. ५२०-७५० ) 
या सर्व उल्लेखावरून शेव वेष्णव पंथावर सनातन पुरोहितांचे किती बर्दस्व 
पुनः स्थापन झाले असेल त्याची कल्पना येईल. 


कनोज व अलाहावाद नगरचा इतिहास-प्रसिद्ध राजा शिलाजित्‌ ऊफे 
हर्ब स्वतः बोद्ध असूनही प्रतिवर्षी संचित धनाचे दान करीत असे त्याचे 
रसभरित वर्णन युआत च्वांग (इ. स. ६२७-६४३ ) याले लिहुन ठेवले नाहे 
पहिल्या, दुसर्‍या ब तिसऱ्या दिवशी अनुक्रमे वुद्धपूजा, सूर्यपूजा व शिवठूजा 
आटोपल्यावर बड्या आसंत्रितास नजराणे होत. चवथ्या दिवशी श्रमणास व 
पांचव्या दिवशी ब्राह्मणास दाने मिळत. सहाव्या दिवसायासून नवव्या दिवसा- 
पर्येत इतर दाने व आठव्या व नवव्या दिवशी ' नाल्तिकपंथ! व * लग्न यती 
यासही त्यांचा वाटा मिळे. एक महिनाभर गरीब ब पोरक्या जनतेचे पोषण 
होई. तरोपण ब्राह्मणांच्या नानाने बोद्ध श्रमगास जास्त ओदार्य दाखविले 
थाचा राग मानून त्राह्मणवर्गाले हर्षावर प्राणघातक हल्ला केलाच ! 


या सर्वे दानातिरेकाचा परिणान व्हावयाचा तो ज्ञालाच. धर्म हा 
पावित्र्याचा विषय न राहता चरितार्थाचे श्रमविरहित साधन बनले. भांड- 
वलाचा संचय अशक्य होऊन बांडगुळो ब अनुत्पादक जातींची लोकलंस्या 
वेसुमा": वाढली. आद्य शंकराचार्यानी चारच सठ स्थापन केले. परंतु लवकरच 
असंख्य सठ व दहा संन्याज्ांचे वर्ग उत्पन्न होऊन त्यानी अफाट संपत्ती 
गोळा केलो. गिरी व पुरी हे संन्याशी तर ब्राह्मण, अब्नाह्मण बायका करू 
लागले ब रखेल्याही बाळगू लागले. राजतरंगिणीत एका राणीचा असा इतिहास 
आहे की तिनें बांधलेल्या एका मठात एका विभागांत कडक आचरणाचे संन्याशी 
राहात तर दुसऱ्या विभागात बायकापोरे, गाईगुरे सांभाळणारे संन्याशी राहात. 
मोगल हिडु अमदानीत या संन्याशांची लोकसंख्या दहा टक्‍के इतकी झाली 
असावी असा अंदाज आहे. 
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अवतारस्वीकारासंवंधी मतभेद | 

श्रोचक्धरांच्या अवतारस्वीकाराबाबत पंथीयामध्येच काहो मतभेद आढळ- 
तात. पिढीपाठानुसार फलेठाण अथवा द्वारावतीचे चांगदेव राऊळांनी भरवस 
येथे पतित अवतार स्वीकारला. तळेगावकरांच्या मते हरिपाळदेवाचे हरीर 
उठविणारे ईइवरस्वरूप आणि श्रीचांगदेव राऊळ हे भिन्न होत. वाइंदेशकारांची 
अवतारस्वीकाराची कहाणी वेगळोच आहे. त्यांचे मते --- “ गोसावी हिमाचली 
राज्य करीत होते : तेथ गोसवियांच्या दर्गनासि चांगदेव राऊळी बीजे केले : 
एको विवरा दर्शन जाले: द्वारावतीकारे गोसावी म्हणितले, * तुम्ही कामाख्या 
निमित्त पुर त्यजून हे येथिचे पुर अंगिकारावे : हे पुर एके विवरी त्यजोन येथोनि 
भरवसी प्रधान कुमराचे पतित उठविजेल: ” म्हणजे द्वारावतीकार चांगदेव 
राऊळांनी प्रधानपुत्राचे शरीर उठविले नसून हिमालयातील ईशवरावताराने ते 
काम केले. महानुभाव पंथाच्या तेरा आम्नायांपैकी बारा आम्नायांच्या पाठात 
शक्ति-स्वीकाराची गोष्ट नाहो असे श्री. ल. शि. चोधरी वकोल, जळगाव यांचे 
मत आहे. 


शुरू कोण? चक्रवर की गुंडम राऊळ 

श्रौचक्रधरांनी श्री गंडम राऊळ ऊर्फ श्री गोविदप्रभू यांचेकडून शक्‍ति- 
स्वोकार केल्यामुळे ते त्यांचे गुरू ठरतात. परंतु लोळाचरित्राच्या एकांकात 
लीळा १० व ३० मध्ये आपले गुरू वयस्तंभिनी विद्या देणारे उधळोनाथ 
होत असे श्रीचक्रधर स्वतः सांगतात. रामदेवरावाजवळहो त्यांनी होच गोष्ट 
बोलून दाखविली. याशिवाय श्रीदत्तात्रेय आणि श्रीचक्रपाणी हेही त्यांचे गरू 
होते असे डॉ० कोलते म्हणतात. वैदिक धर्मातील दत्ताला ज्याप्रमाणे अनेक' 
गुरू होते, तसेच चक्तधरांनाही होते काय ? 

श्री गोविदप्रभूंना चांगदेव राऊळांकडून ज्ञानशक्ती भिळालो. चक्रधरांनी 
गोविदप्रभूंकडून शक्‍तिस्वीकार केला; परंतु चक्रधर हेच चांगदेव राऊळ 
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आहेत. कारण चांगदेव राऊळांनीच कामाल्येच्या आग्रहाला कंटाळून देहत्याग 
केला व हरिपाळदेवाच्या मृत शरीरात प्रवेश केला. हरिपाळदेवांचेच ताव 
गोविदप्रभूंनी ' चक्रा? किवा “चक्रधर असे ठेविले. म्हणजे चांगदेव राऊळ, 
हरिधाळदेव किवा चक्रधर हे तिघे एकच. याचा अर्थ चक्रधर हे एका बाजूने 
गोविदप्रभूंचे गुरू, तर दुसर्‍या बाजूने शिष्य आहेत, गुरुशिष्यांचे गुंतागुंतीचे 
हे संबंध डॉ. कोलते यांनी श्रीचक्रधरचरित्रात विशद केले असून डॉ. तुळपुळे 
यांनीही त्यास अनुमोदन दिल्याचे दिसते. 


पेठणचा कृष्णेभट आणि त्याची मुले 


भारत इतिहास संशोधन मंडळाच्या हके १८३५ व १८३९ च्या वाषिकां- 
कात अनुक्रमे * मानभावोत्पत्तिकथा? व ' नागेशकृत माहात्म्य कथनम्‌ या 
नावाचे अनुक्रमे मराठी व संस्कृत ग्रंथ प्रसिद्ध झाले आहेत त्या दोन्होंचा 
विषय आणि आड्वाय सामान्यपणे एकच आहे. 


पैठणच्या माची नावाच्या ब्राह्मणाप्त कृष्णभट नावाचा मुल्गा होता. 
हो कृष्णभट मांग जातीच्या तरुण मुलोवर मोहित झाला. ती गरोदर राहि- 
ल्याचे पाहून पेठणच्या मांडलिक राजा देवपाळाने त्यास राजदंड केला. 
ब्राह्मणांनी जातिबहिष्कृत केले. म्हणून हा मांगवाड्यात जाऊन राहिला. तेथे 
त्याला पांच मुले झाली. मांगवाड्यातूनही हाकलून दिल्यानंतर पत्नी व 
मुलांसह हा डोमेत्रामी जाऊन राहिला. नंतर सिद्धेश्वरी जाऊन अनुष्ठान 
करून त्याने विष्णूस प्रसन्न करून घेतले. विष्णूने त्यास एक मुकुट व एक वर 
दिला; व सांगितले की ' जोवर हा मुकुट तुझ्या डोवयावर असेल तोवर तू 
प्रत्यक्ष विष्णूसारखा दिसशील. ' त्याने मुकुटाचा गेरफायदा घेतला. तो 
देवगिरीस आला असता रामदेवराव यादवास प्रत्यक्ष विष्णु आल्याची वार्ता 
समजलो. त्याने त्यास सन्मानाने राजवाड्यात नेऊन अर्घ्यादिकांनी पुजा केलो. 
परंतु हेमाद्रि पंडिताने त्याचे रूप उघडे केले व त्यास हाकलून लावले. या 
कृष्णभटास पाच मुले होती. त्यांची नावे कृष्णा, दत्ता, चांगो, गुंड्या व 
परशा, कृष्णभटाने ठिकठिकाणी या मुलास मठ स्थापन करून दिले व त्यांची 
योगक्षेमाची व्यवस्था लाविली. हो पाच मुले म्हणजे महानुभावांचे पाच 
कृष्ण होत असे श्री. चोधरी म्हणतात. के. आबासाहेब चांक्षेरकरांनीही या 
सतास पुष्टो दिली आहे. ' भरत खंडाचा अर्वाचीन कोड * या ग्रंथाचे कते 
श्री. गोडबोले यांचेही मत कनजास्त प्रमाणात असेच दिसून येते. ' मातंग गज- 


न. भा. ३ ह: र 
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केसरी ' या ग्रंथात ब वऱ्हाड गॅझेटियरमध्ये हो. कथा आलेलो आहे. महंत श्रीदत्त- 
लक्षराज कवीइबर. माहूरमठ यांनी महाराष्ट्र तारस्वतकारांस पंथासंबंधी माहिती 
देणारे पत्र लिहिले असून ते महाराष्ट्र सारस्वतात प्रकाशित झालेले आहे. त्यात ते 
म्हणतात, “ ळृज्णंभडानी काढलेल्या पंथाशी महानुभाव पंथाचा संबंध नाही. तो 
पंथ मातंदी सटयंथ या नावाने मोडतो व तो भमित्न आहे. ता २-६-१९१९९ त्रे 
हे पत्र आहे. वरोल संव पुरावे व खुद्द महूरमठप्रमुखांची कबलो पाहता 
निदान येवढे तरी खरे कौ कुष्णंमंट नावाच्या ब्राह्मणाने कोजतातरी एक पंथ 
स्थापन केला होता. त्याची सुले म्हूणजच महानभादीय पंच कृष्ण व त्याते 
आपल्या मुलांना ठिकाठिकाजी मठ स्थायून दिले हे मुद्दे कदाचित वादग्रस्त 
असतील. 


पंजावात या पंथास जयकष्णी पंथ म्हणतात. त्या भागात या पंथाचे 


अनेक मठ आहित. त्यापकी हरिपुरा हजारा येथील मठाचे महंत श्री. सकुंदराज 
आराव्य यांनी हिकी भाषत चकधरचरित्र लिहिले आहे. त्यांच्या सते 


न्त 
अनहिल्वाडच्या गादीवर असलेल्या विसळदेव नावाच्या सोळखे घराष्यातील 


वाघेला जाखेच्या क्षत्रिय राजांचा सुलगा म्हणजेच शरोचकघर.' याच्या आरसे 
नाव माल्हणदेदो. 


एकूण बक्तकधरजन्माच्या तीन कथा आतापर्यंत आयज पाहित्या. फलेळाण 
अथवा ठारावतीच्या चांगदेव राऊळांनी पतित अवतार स्वीकारून भरदस 
येथोल प्रधानपुत्राच्या मृतशरीरात प्रवेश करून घेतला ती एक कथा. पेठणच्य 


कृष्णभटाच्या मुलापेकी परका म्हणजेच चक्घर हो टुसरी कथा. आणि 
अनहिल्बाउच्या विसळदेवाचा क्षत्रिय कुलोत्पत्न पुत्र चक्घर. या तिन्हीपेवा 


खरा चक्तवर कोणता हे अद्याय निश्‍चित झालेले नाहो. महाराष्ट्रतीछ 
महानुञाव भरवत येथील सामवेदी ब्राह्मण कुटंवातील विज्ञाळदेच प्रधानाचा 
पुत्र हृरयाळदव यास चकधर मानतात; परंतु त्यासही ऐतिहासिक पुरावे नाहोत 
ज्ञानदेव, नामदेवांच्या बाबतीतही असेच एक को दोन हे प्रश्‍ल असत अद्याप या 
प्रश्‍नांची उकल झालेली नाहो हेही येथे लक्षात घ्यावयास हरकत नाहो. 
संन्यासदीक्षेसंंची वाद 


चक्रधरांच्या संन्यासदीक्षेब्टलही मतभेद दिसतात. हरिपुरा मठाचे महंत 
श्री मुकुंदराज ञाराध्य यांच्या मते ह॒रिपाळदेव व गुंडम राऊळ यांची पहिली भेट 


१. वऱ्हाड गॅझेटियर २०९. २. ससा ६७२, ३. श्रीच ण्ट. हि 
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शात दिलो व त्याच घेळी संग्यासदीक्षःही दिली." महाराष्ट्रातील गहानभाःवांना 
मान्य असलेल्या पिढीयाठात संऱयासदीक्षेचा कोठेहो उल्लेख नाही. मात्र 
* प्रतिष्ठानी भोगावती सार्गंदीओषा ल्वीकार ? था आदीच्या 
थे संन्यास घेतल्याचे नजूद अ राष्ट्र तारस्वतवारांच्या 


ज येथे श्री दत्तात्रेयाचे दर्शन घडल्यानंतर हके ११८५ 


मते भोगावतीचे काठी पेठ 
च्या कातिक महिन्यात गुरू सिह राशीस अस धरांनी संन्यासशीक्षा धारण 


क्षेळी. डा० कोलते. यांच्या सते वक्रधरांनी रिधपुरासच संन्यास स्वीकारत्ण. 
[यालाकरांच्या मते दतात्रेयांच्या सांगण्यावरून चक्घरांनी भोगावती काडी 
घाटी क्षेत्र केळे व ' यतिमुनिचा वेवु ' घेतला. ( जके ११९०) 
जीवोद्गरणाचे विस्मरण 


फळेठागाचे चांगदेव राऊळ श्रीदसाव्रेयापासून दाक्तिस्वीकार करून 
हारावधील जाऊन राहिले आणि हाती खराटा व सूप घेऊन जीवोडरणाचे 
य करू लागले. तेये कामाल्येने अहोरात्र सात दिवसपर्यंत विवयोपभोगत्वे 
धरण धरल्यामुळ घाबरून देहत्याग करून त्याचवेळी सुत झालेल्या हरिपाळ- 
देवाच्या शरीरात जीवोद्धरणासाठी प्रवेश केला व सुमारे बततीच बर्षे मूळ 
हैतू वितळून लुखविलासात घालजिल्याचे आपण भागे पाहिलेच आहे. पुढे पत्नी 
वयलाइसेने दागिने न दिल्याने विरवती (की बेराग? ) निर्माण होऊन व 
जीवोद्धरणाच्या अदतारकार्यानी आठवण होऊन ते रामयात्रेव्या निमित्त 
घरावाहेर पडले व रिधपुरला आले. याप्रमाणे मूळ हेतूचा विसर त्यांचा वारंता 
पडलेला दिसतो. डॉ. तुळपुळे यांनी एकांकास प्रस्तावसा लिहिली आहे. तीतीळ 
'* तेथ (भरवस येथे ) असंत लोळा केलिया; परि जौबोद्वरणाचे वेसन न पुर चिः 
म्हणौनि: रासयात्ता निमित्य करूनि: रीधपुरालि बीजे केले: ” बंतर फिरत किरत 
वारंगळास आले. तेथे त्यांनी हंसांबेशी द्वितीय विवाह केला व ते संसारात उन्हा 
रमले. काही दिवसांनी पुःहा वैराग्याने उचल खाल्ली व हिती 


दिवस सुखाने संसार केल्यानंतर यांना एका विरक्ताचे दर्शन जञाले : 
कामाची आठवण झाली व म्हणून यांनी नदीत उडी घेतली. त्या, घययाने घतार 


४. सच ७? 


डा, डी रड 
पी र भु» ह 
22. दमान ल 


६ ट्र ७५. त०>५ 
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| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास *: घव वी 


व भ् 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे शू 
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९४) 


३ नवभारत 
साध्वी मरण पावली. हे नदीतून पोहून बाहेर आले व भ्रमंती व जीवोद्ध रणाच्या 
कामास पुन्हा प्रारंभ झाला. त्यावेळी त्यांचे वय ११० वर्षांचे होते. ( त्यांनी 
उधळीनाथांकडून वयस्तं भिनी विद्या मिळविली असल्याने उतार वयातही ते तरुणच 
हसत.१हा जीवनेतिहास पाहिला म्हणजे त्यांना संसारसुखाची मधून मधून आठवण 
होत होती असे म्हणावे को अवतारकार्याचे विस्मरण पडत होते असे समजावे ? 
देहान्त शासन 

यादवांच्या दरबारातील भांडारी गदोनायक, पाल्हा डांगिया, गोपाळ 
पंडित यासारखे वरिष्ठ अधिकारी, रामदेवरायाची कामाइसा, हेमाडपंताची 
देमती यासारख्या राजस्त्रिया इत्यादोंनी चक्तधरस्वामोंचे अन्‌यायित्व पत्करले. 
गणपती आपयो, पिपळे वामनभट, गुणाकरदेव, प्रज्ञासागर यासारखे वेदांती 
चक्तधरांना अनुसरले. हे सारे पाहून ब्रह्मसान्‌ व महदाश्रम या राजपुरोहितांना 
सत्सर वाटू लागला, आपल्या प्रतिष्ठेला धक्का उत्पन्न झाल्याची जाणीव 
त्यांना झालो. मग त्यांनी चक्रधरांवर दोनदा विषप्रयोग करविले. पण ते 
फसले. यंत्रासनपुजेचे वेळी मुद्दाम पाचारण करून स्वामौंचा बळी घेण्याचे 
कारस्थान महदाश्रमाने रचिले. पण तेहो फुकट गेले. तेव्हा महदाश्रमाने 
रामदेवरायाचा मुख्य प्रधान हेमाडपंत याच्या करवी प्रथम अवयवच्छेदाची 
शिक्षा व नंतर राजाकडून देहान्तशासन करविले, 
चक्रधराची अखेर 

नागदेव व आउसा या दोघांच्या विनंतीवरून स्वामोंनी परत 
अवयवग्रहण केला. ( तुरंगी विद्येच्या साहाय्याने असे करता येते ) तथापि 
झालेल्या विटंबनमुळे ते निराह बनले होते. त्यांचे शेवटचे सहा महिने 
कष्टात गेले.” त्यांचा परिवार त्यांना सोडून गेला. त्यांची नित्यनेमित्तिक 
कसेही पार पडेनाझ्ी झाली. तीन चार महिनेपर्यंत त्यांना स्तानही घडले 
नाही. यावेळी ते बेलापुरास होते, राजाने त्यास देहांताची शिक्षा दिलो. 
हातियाळे तळ्याजवळ अमरा, मांगा व मेळा या चांडाळांनी त्यांचे शीर 
धडापासून अलग केले, व ते निघून गेले. असे स्हणतात को तळ्याच्या पाळीवर 


लेल्य 


बसलेल्या एका नाथपंथियाने त्यांचे शीर धडाजवळ आपोआप येऊन एकसंध 
झाल्याचे पाहिले. त्यानंतर स्वामी पैठणला गेले. तेथे त्यांची सारंगपंडिताशी भेट 
झाली होती. त्यानंतर ते उत्तरापंथे निघून गेले व महाराष्ट्रापुरते चक्घरचरित्र 
समाप्त झाले. 


५. च ५३. ६. प्रावा २१९ ७. मच९९. 
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सर्व प्रश्‍न बाढस्रस्त 

आतापर्यंतचे विवेचन पाहता चक्रधरांचा जन्म, अवतारस्वीकार, काल- 
निर्णय, लोळांचे निराळे सव्वीस पाठ ( पेको तीन प्रमुख व त्यातील एक 
मान्य ) , अवतारसंख्या, पंथात्ते नाव ( महानभाव, महात्मा, अच्युत, जयकृष्णी, 


भटमार्ग, परामार्ग ) लीळांची संख्या, त्यांचा क्रम, त्यातील पाठभेद, वासना, 
मतमतांतरे, शोधनी, त्यांचा आचार आणि विचार यातील फरक ( देवता 
क्षुद्र असून क्षणिक सुख देणाऱ्या आहेत असे स्वसुखाने सांगत असूनही ते 
देवतांचे पुजन करीत. स्त्रियांचे मुखावलोकनही करू नये म्हणणाऱ्या चक्र- 
धरांच्या भोवती नेहमी स्त्रियांचा गराडा असे ), त्यांचे लोकविलक्षण आच- 
रण ( आउसाचे नग्न नृत्य, तेलिणीच्या शेजारी दायन, वयाच्या ११० व्या 
वर्षो तृतीय विवाह ), संन्यासदीक्षेसंवंधी मतभेद आणि त्यांची अवेर या सर्वच 
वाबतीत एकमत दिसून येत नाहो. सदंच प्रश्‍न वादग्रस्त अवस्थेत आहेत. 
पंढरपूरचा बिठ्ठळ 

वारकरी पंथाची इष्ट देवता पंढरपूरचा विठ्ठल हो होय. या विठ्ठला- 
बद्दल चक्रधर म्हणतात, “ विठ्ठल हा एक ब्राह्मण दरोडेखोर होता.” नेमदेव 
नावाचा कोणी एक कोळी व म्हाया नावाचा गुरव यांच्या साहाय्याने वाटसरूंना 
लुबाडून त्यांचे खून तो करी. एकदा हे तिघे मंगळवेढ्यातलो काही गुरे चोरून 
पळून चालले असता गावकऱ्यांनी त्यांचा पाठलाग केला. त्यात म्हाया गुरव 
निसटलछा. विठोवा व नेगदेव हे चोर पंढरपूर येथे मारले गेळे. ज्या जागी विठ्ठल 
सारला गेला त्या जागेवर स्मृती म्हणून नंतर त्याच्या मुलांनी भडखांब 
उभारला. त्या खांबाची दररोज पुजा करून विठ्ठलाची स्तोत्रे गाण्याची पद्धत 
सुरू ज्ञालो. विठ्ठलाची स्तोत्रे गाण्याकरिता त्याच्या सुलांनी रचलेले अभंग व 
पदे लोकांमध्ये प्रसत होऊन विठ्ठल!ची कोति वाढली. ” 

वरील क्थेसंबंधी चक्तधराजवबळ काही पुरावा होता किवा नाही 
त्याची भाहिती आज उपलब्ध नाहो; परंतु तसे काहो. असल्यास त्याचा 
शोध घेतला पाहिजे. कदाचित सामान्य जनांनी वेदिक देवतांचे प्रजन करू 
नये म्हणून त्यांच्या मनात त्या देवतांबहदल तिरस्कार निर्माण करण्याचा हा 
एक प्रकार असावा. 

पंढ रपूर-मंगळवेढे भागात बडवे, उत्पात इत्यादी पुजारी व इतरांच्याही 
घरात मोठमोठी बळदे आहेत. त्या भागात ज्वारीचे पीक असाप येत 
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३८ नवभारत 


प्रथम भटावयाचे च नंतर विठठल वान घ्यावयाचे हो पद्धश आजहो रूढ आहे 


सव्या ज्याला गरडलांब म्हणतात तो व चक्तधर ज्याला भडलांच स्ठणतात तो 
एकज तर नज्लेल ला? वेदिक देवतांची कुचेष्टा करण्यासाठीच केबळ 
चक्रधरांनी विठ्ठलाची हो काल्पतिक हकोकत निर्माण केली असेल तर ती 
शिचितनीय होय यात. शंका नाहो. सहानुभाव पंथ अप्रिय होण्याची कारणे 
सांगताना श्री. ल. शि. चोधरी वकोल यांनी या विधानास पष्टी दिलेली 
आहे. परंतु एवढे असून पंढरपुरच्या विठ्ठलाचे माहात्म्य कमी होत नाही, 
उलट दरवर्षी वारीतील वारकऱ्यांची संख्या वाढतच आहे हे आपण पाहतो. 
त्यावरून हो कथा काल्पनिक असण्याची शक्‍यता जास्त वाल्ते. 
पंश्रीयांकडून अप्रिय घटना 

1 पंथाच्या पुरस्कत्मांकडून वहजन संगाजास अप्रिय अक्षा काही घटना 

येते. पंथाची दीक्षा घेतल्यानंतर* ( संःयारा गहणासंतर ) 

संग्यासपूर्ये पत्नीकी संबंध ठेवणे अथवा निवाहबळ होणे ही त्य 
येईल. नांगदेयाने सं चक्तघराचे अःज्ञेवरून 


र्न 
ञत्यास ठकाणी ज्ञानदेवांची अठवग तौत्र 


घडल्याचे अटळ 


(ला ह तयंत्रार 
्संचत करण्याचे पिती 
अषा रूढिदाहा वर्तनास स 


टा 
य पंथाची भाव्यता 
१-६ ५२4०० ४०-५६ 


संन्यास घेणे म्हणजे सरवसंगपरित्याग करून परमार्था व्या मार्गाळा लागणे 
व स्वोद्धारावरोबरच सर्वसासान्यांचाही उद्धार जमल्यास करण्याचा प्रथलसः करणे 
अल्ली कल्पना आजही आपल्या भनात आहे. परंतु महानुभाव पंथाने संन्यासो 
विवाहाला मान्यता ब्िलिलो आहे. या विवाहाची पद्धत अत्यंत सोपी च 


५. मच १०४, 
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सहानुभाव पंथ: एक अभ्यास ३्‌ष्‌ 


सनोरंजवा जाहे. संन्याश्ाल आपली प्रियकरीण तिवडादयाची असल्यास तो 
तिच्या झोळीवर ठेवतो. तिने जापल्या झोळीवर त्याची 
झोळी राहू दिली, झेऊून दिली नाही म्हणजे तिची त्यास भाग्यता आहे असे 
ससजले जाते. संव्यासिनीही आपला प्रियकर याच पद्धतीते निवडतात. एकनाथ 
महाराजांनी या पतीस ' गडबडयंडा ! अते समर्थक नाव दिले आहे. ते म्ह॒गतात, 
*“ ज्ञालो म्हणती मानभाव । अंतरी नही शुद्ध ठाव ॥ 

वर संडिती मस्तक वाव । ग्रुशिप्ययण दाविती को ॥ 

गुरुशिष्य म्हणती । झोळीवर झोळी ठेविती ॥ 

गडवडगुंडा झ्ञाला म्हणती । कृष्ण कृष्ण म्हणती को जी मायबाप ॥” 
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बेदिक देवतांना बदनाम करण्याचा प्रयत्न करणे, शिव्यिगींना नग्ननृत्ये 
करावयास लावणें, परस्त्रीशेजारी शयन करणे वगेरे अम्रिय बाबींचा उल्लेख वर 
आलाच आहे. ! शय्या पालन प्रमेय ' काराने अत्षा काहो प्रसंगांची नोंद एकत्र 
केली असून डॉ. कोलते यांनी त्यत्तील काही भाग श्रीचक्रधर चरित्राच्या 
प्रस्तावनेत घेतला आहे. 

“. तर ईश्वर आचरले तेच करू लागावे: मा चर्चंबीले ते काई: ना; 
ईरवराचेया करणाम्धे एक विलक्षण असे : जेला वोरंगळीचा वीव्हाबो : जेसा 
तेल्यकारिणीसी पहुड : जेसे सामान्य स्त्रियेविया ( वेश्या ) घरी बीजे केले: 
उसी बोरी वावबळी सोंपविली : जेसे तुरंगना आरोहण करणे : जसे तुंगभद्रा 
उदकात बीजे करणे: जे आउसाचिये पृण्टीबर आरोहूग करणे : जेसा सुनिचालि 

रि 


प्‌ष् 
क्षेसालिंगन देववीले : यतीभनोचे लेखाते ल॑घिले 


सहानुभाव पथ वादक का अधादक हा ताद अधूनसधून उठत असता 
महाराष्ट्राचे विद्ठाल ब रसिक साहित्यिक आचार्य स, ज. भागवत वसंत 
व्यःस्यानसाठेत व्यास्यान देत असता म्हणाले होते, “ वैदिक संत्कृतीचे 


समाजशास्त्र हे चातुवर्ण्याचर म्हणजेच  विवमता व उहंडार यांबर 
सल्याने ही संस्छती समतेश्ी नेहमीच वेर करीत आलेलो आहे. 

[नुभाव पंथ हा समतेचा निभंयपण पुरस्कार करणारा असून अवेदिक आहे. ' 
वार्याच्या या मताबह्दल प्रा गं. बा. सरदार म्हणतात, “ समतेचा निश्‍यपणे 
पुरस्कार करणारा हा पुरोगामी प्रवाह प्रत्येकवेळी निरपवादपणे अदंदिक 
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४० नवभारत 


स्वरूपात प्रगट झाला हे खरे नाही. वेदिक परंपरा प्रवाही, परिवतनज्लील त 
ससावेशक आहे. तिच्या विकासक्रमात समतेचा व विषमतेचा पाठपुरावा करणारे 
प्रवाह आढळतात. महानुभाव पंथ वैदिक को अवेदिक असा ठोकळेबाजपणे 
विचार करून चालणार नाहो. वेदातील कर्मकांडाविरुद्ध आवाज उठविणारे 
सर्वच अवेदिक होते असे नाही. खद चक्धराने वेदाबद्दल अनादर दाखविलेला 
नाही. तसेच त्याची जीवितसाफल्याची कल्पना वेदिक तत्त्वज्ञानाशी विरोधी 
नाही. ' महाराष्ट्र सारस्वतकारांना लिहिलेल्या ताठ २-६-१९ १९ च्या पत्रात 
माहूर मठाचे महंत श्रीदत्त लक्षराज कवीश्‍वर म्हणतात, “ वेदातील हिसेचा 
भाग आम्हास मान्य नाही. बाको भाग आम्हास पुज्य आहे? ( कलम दुसरे ) 
श्री. शेणोलीकर म्हणतात, “ वेदिक धर्मातील कर्मसिद्धांत, पुनर्जन्म व 
अवतारबाद या गोष्टी महानुभाव पंथातही आहेत. ” 

अप्रियतची कारणे 


नुभाव पंथाच्या अप्रियतेची कारणमीमांसा अनेकांनी केली आहे 
के. आवा चांदोरकर, महराष्ट्र सारस्वतकार वि. ल. भावे, श्री. बाळकृष्ण अनंत 
भिडे, डॉ. शं. गो. तुळपुळे, श्री. ल. शि. चोधरी वकोल, प्रा० गं. वा. सरदार 
इत्यादी अनक नामवंतांचा यात भरणा आहे 


पंठणचा कृष्णभट व त्याची सुले यासंबंधीची जी कथा वर नमद 
केली आहे. त्याबाबत श्रो. बा. अ. भिडे यांचे मत निराळे आहे. 
त्यांचे मते. श्रौचकधर व कृष्णंभट या. निरनिराळ्या व्यवती असन 
कृष्णंभटाने महानुभाव पंथात ज्रिरून गडवडगुंडा केला. त्यामळे या पंथाचे 
नाव बद्टू झाले. या पंथाच्या अभ्रियतेची आणखी क हो कारणे त्यांनी नमद 
केलो आहेत. चक्रधराने वयाच्या ११० व्या वर्षी ततीय विवाह करून 
बायको मेल्यानंतर सर्वसंगपरित्याग करीपर्यंतचे त्याचे चरित्र पंथाविषयी 
आदरभाव उत्पन्न करणारे नव्हते. चक्तधर म्हणजे कृष्णाचा अवतारच 
कृष्णावतारातीठ अत्यंत श्रृंगारपर लोळा वणित असता कृष्ण म्हणजे प्रत्यक्ष 
वक्तधरच असा जो ध्वनि निघतो तो जनसामान्यांना अत्यंत किळतवाणा 
वाटला. विचित्र वेष, विलक्षण आचार प्रतिमापूजेस प्रतिबंध, विटाळ्ही 
चांडाळशीच्याही अस्पृष्यतेचा अभाव, हीन संस्कृतीच्या लोकांचा भरणा 
त्यांनी माजविलेला गोंधळ इत्यादि अनेक कारणामळे हा पंथ निद्य व त्याज्य 
ठरला. याचवेळी वारकरी संप्रदाय वाढत होता. त्याला ज्ञानदेव, नामदेवा- 
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सारखे शुद्धाचरणी प्रेमळ पुढारी लाभले. वारकरी संप्रदायाने सामाजिक 
व्यवहार व व्यवस्था विस्कळित होऊ न देता ईइवरभक्तीच्या साग्याज्यात 
जातिभेद व वर्णभेद यांना अर्धचंद्र देऊन राम, कृष्ण, श्रिव, दत्त, गणेश 
इत्यादी देवतांच्या भक्तांना समतेने, सलोख्याने आणि सल्याने पंढरीच्या 
दरबारात समावेश करून हा पंथ सर्वास प्रिय करून टाकला. त्यामुळे त्या 
काळातले कापालिक, भेरव, नाथ, जावत, गाणपत्य, महात्मा इत्यादि पंथ 
फिके पडले अथवा कमीजास्त प्रमाणात वामपंथ गणण्यात येऊ लागले. 
पंथाचे तेरा आम्नाय झाल्यानंतर त्याच्या अधोगतीस जोराने सुरुवात झालो. 
पंथ मुसलमानांच्या आश्रयाने वाढू लागण्यानेही सामान्य जनता त्यांचा देश 
करू लागली. 

वरीलपैकी मुसलमानांच्या आश्रयाची थोडी अधिक माहिती मिळविली 
पाहिजे. महाराष्ट्र सारस्वतकार म्हणतात,'* “ मुसलमान राजांकडून मुनिव्यास 
( पूर्वाश्रमीचे पंडित कमलाकर अयाचित कोठी ) या उद्योगी व पाताळ- 
यंत्री पुरुषाने आज्ञापत्राचे फर्मान मिळवून त्याच्या जोरावर महानुभाव पंथाचे 
ओटे ( पुजास्थाने ) महाराष्ट्रभर प्राचीन देवळात ब देवळाबाहेर बांधले. 
औरंगजेबाची जिझिया कराची माफी इतर साधूसंतांप्रमाणे मिळविली. या- 
संबंधी मुसलमानांकडून मिळविलेल्या सनदेत हे ( महानुभाव ) हिंदूंपेक्षा 
निराळे आहेत असा फेलाव सवंत्र झाला. 

झहाराष्ट सारस्वतकारांच्या या विधानास डॉ. कोलते यांनीही एर्वी 
पुष्टी दिली होतो. परंतु नंतर त्यांनी विवाद्य सनद मिळविली, तिचे भाषांतर 
करून जिझिया कराची सवलत केवळ महानुभाव पंथियांसाठीच नसून इतरही स्तन 
धर्मातील साधुसंतांसाठी होत्या याची खात्री करून घेतली. त्यामुळे पंथियांनी 
मुसलमानांकडून खास पंथियासाठो सवलत मिळविली हा आक्षेप फोल ठरतो. 
पर्वंग्रहाचे निरसन झाल्याचे डॉक्टरसाहेबांनी प्रसिद्धही केले आहे. डा. तुळडुळ 
यांनीही डॉ. कोलते यांच्या नंतरच्या मठासच पाठिंबा दर्गाविला आहे. ( सात्र 
पंथियांच्या काळ्या वस्त्राचे रहस्य काय ते समजत नाही. ) | 

डॉ. तुळपुळे यांच्या मते हा पंथ अप्रिय होण्याचे रहस्य त्याचे संस्थापक 
व प्रेरक अनक्रमे चक्तधर व गोविदप्रभू यांच्या आचारात असावे.'' या दोन्ही 
व्यवती थोर व विद्ध मनाच्या असतीलही; परंतु त्यांच्या हातून समाजाच्या 
दृष्टोने विपरीत वर्तन घडल्याचे निर्देशन खुद्द माहींभटाच्या चरित्रग्रंथातून 
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क्र नवभारत 


आढळतात. सार्नाधारे बर्तावि हे ज्ञानेश्‍वराचे तत्व वरीरू दोघांच्या आवरणात 
तितके दिसत नाही. 

पा० गं. बा. सरदार यांनी अभ्रियतेची कारणे वेगळचा पडतीने शोधली 
आहेत. चक्तधरांनी देशभाषेवर भर दिला बघ साधी 


र्‍ग्स "८ णपाास ेण्घा प 7००० >>. 
सागून पथप्रसार हु'ण्यास सहाय केले. 


पण पुढच्या आचार्यांनी संस्कृत 'भाेच्य 
धर्तीवर, टोका, भ्रतिटीका लिहून तत्वज्ञानात वोजडपणा आणला. पांडित्न 
आणि संबती. यंथनिण्ञा आणि साहित्यप्रीती बांची सांगड त्यांना घालता आली 
नाही. त्याझुळे पंथात अज्ञातवास पत्करावा लागला. घुशग्रह्‌ द संफुचितपणा 
हे त्यांच्या अधोगतीचे आणखी एक कारण आहे. पंथ संन्यासप्रवण म्हणजेच 
अत्यंत निवृत्तिवादी आहे. त्याच्या परमार्थसाधनेत चेतन व जड, जीव आणि 
अजीव, आत्मा आणि झरीर यांची कायमची फारकत झाली. झरौर हेच 
कमंम्रवृत्तीचते अधिष्ठान आहे व ते कठोर तपइचरयेत सुकबिळे पाहिजे, त्यासाठी 
विकल्पख्प व व्यवहाररूप अज्ञी दोन्ही कमें लोडिली पाहिजेत. * स्वदेश संबंधु 
त्याज : संवंघियांचा संबंधु तो विद्वेष त्याज्य : देशाचा सावटा : झाडांच 
देवळाचा कोतटा : इये तिन्ही सेवूनि अलावे : ! ( सूत्रपाठ ) 
किवा एकाच झाडाची सवयही वरी नाहो. 
समाजाच्या पचनी कसा पडेल ? 


डांचा तळवटा : 
एकाच स्थानाची 
असा एकांतिक आचारधर्म वहुजन- 


चोध्वरी, वकील, जळगाव यांची टीका लपच जहाल'* आहे 
महानुभाव पंथ समाजनिष्ठ भतून व्यक्तिनिष्ठ आहे. 


ब्वा नी त “२ 


तान चक्तघेर यपा मध्यवता व्यवतीभोवती गरफटलेले 


जाण्याच्या दृष्ाने यंदतुल्य पानण्यात येत 


, फोजाच्या 


फय तख्लळ यम्याज डळ 
॥५वहुल दुसम्याजवळ 


. समक्ष पाया वाचू न्य, तोथ | झःऊ सये बगेरे बचते 
॥ तर पंथाच्या अप्रियतेथी कारणे सट 


राष्ऱ 
प्र 


तेळंगदेळा : न वचावे; ' ( कारण ते देश विषयपटल 


जशास * काले कर्ती राष्र ््ते 
त्याच महाराष्ट्र देशा कार करूनी या राष्ट्राची: स्यत ४ 


ए 
ऐसा होईल गा “ असा ज्ञा दिला त्यांचा पंथ लोकप्रिय कसा होईल ? 


१६. संवा २७ते ३८. १७. भच १०५. १८. प्रावा ३३. 
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चकधरांच्या अबत!रस्वीकाराचा शक निरतिराळचा यो 
असावा असे दिसते. कारण आतापर्यंत ज्या भग्रथकाराच दाख 
कोणत्या ता कोणत्या पोथ्यावरूनच घेतले आहेत. तूते आपणास अवतार- 
स्वीकारावद्दल पह!वयाचे आहे. श्री. वा. अ. भिडे यांचा शकष १ ०७५ आहे, 
सारस्वतदमरांच्या ग्रंथात अवतारल्वीकाराचा दक नसला तरी गृहुत्यागाचा 
शक्त ११०७ असा दिला आहे. अवतारस्नीकारानतर ३२ वघ त्यांनी ंसारोपभोग 
घेतला आहे. म्हगजे त्यांचा अवतारस्वीकाराचा हाक १०७५ च सत आहे. 
शेणोलीकर शक ११४८ देत आहेत. तर डॉ. कोलते जनक ११२२ते ११६० चे 
दरस्यान केव्हातरी असा अनिववित काळ देत आहेत. कमीत कमी निठर्चित 
शक १०७५ व मोठ्यात मोठा निश्चित हक १६१४८ असा अवतारल्नीकाराचा 
मिळत आहे. या दोन्ही मध्ये ७३ वर्षाचा फरक आहे. देवगिरीच्या सिघण यादव 
राजाने गजरातवर दोन स्वाऱ्या केल्या. त्यात हरपाळदेवाने पराक्रम गाजविला 
असे प्हणतात. सिघणाच्या गजरातवरील स्वार्‍या ज्ञके ११५२ व शके ११६० 
मध्ये झाल्याचे इतिहास सांगतो." अवतारस्वीका'रादूना हू। पाळदेवाने तिघणाच्या 
लढ्यात पराफस गाजविला अतेळ आणि अवतारस्वोका रादी तिथी ( कोणत्याही 


थ्य 

र 
> £२ 
९) 


ग्रंथकारांची ) कक्ते १९४८ नंतरची नाही तर हे कते हवय आहे ? तिघणाच्या 
ऱ्य त्यात 

गजरात प्रांतावरील स्वाऱ्यांचे वर्णन ' कौति कोमुदो ? घा ग्रंथात आहे. त्यात 

२रपाळदेवाने गी. त्या व कसे नाहो ? हारपाळदेव घरातून 


'चेवरो तव्या पित्याने लवाजमा 


परत आली; पण हरपाळदेब परत नाला नाह 


१! 
ण ह | 
ऱ् 
टर 
स्य 
त 
श्र 


त्री 
| 
त्त 
प, 
ज़ 


उ | 4 स्क्स्त् याव नास फरकारच्य 

त्याचा शोध त्याऱ्या पित्याने का घेतला न! १ याव अज्ञा क्‌ ज़ र १" 
ल्या ग्रंथात उपत्थित केल्या 

1 जळगावचे ल. शि धरी यांनी आपल्या ग्रंथात उपाल्यः 

1 जळगावचे ल शि. ऱचाध न्िश मालकी ल 

बरी सार काढले ते असे की विझाळदेव, त्याज! पत्ना नाल्हान 2, 3” 


1» 
ठर 


ष्य 
हरपाळदेब हे सर्व वनांवर आहे 
भरवसा हरपाळदेव चोधरींनी बनावट ठरविला 


हरपाळदेवही बनावट असावा अशी शंका चौधरी यांनी उपस्थित केली 


अनहिलवाडचा 


१९. मच ६७. 
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छि नबभारत 
आहे. अनहिलवाडच्या ह्रपाळदेवाची कथा महाराष्ट्रातील महानुभावांना मान्य 
असल्याचे कोठे नमूद नाही. पेठणचा कृष्णंभट बनावट असल्याचे सर्वच 
सांगतात; मग खरा चक्रधर कोठून व कसा निर्माण झाला? याबाबतचे 
संशोधन व्हावे व हा अनिणित प्रश्‍न लवकर निकाली निघावा असे वाटल्यास 
नवल नाहो. 

वारकरी पंथाचे प्रभुत्व 


प्रा गं. वा. सरदार यांच्या ' संतवाडमयाची फलधुति ? या ग्रंथातील 
एक अवतरण उद्धृत करून हा लांबलेला लेख आपण पुणं करू. वेदिक 
धर्मात विचारापेक्षा आचाराला जास्त महत्त्व प्राप्त झाल्याने जे निरनिराळे 
पंथ उदयास आले त्यात महानुभाव हा एक पंथ असल्याचे आपण यापुर्वी 
पाहिलेच आहे. प्रा सरदार म्हणतात, “ वारकरी पंथाने स्त्रीज्ञूज्रादिकांना 
धर्ममंदिरात स्थान मिळवून दिले आहे. महानुभाव पंथीयाप्रमाणेच त्यांनीही 
मराठीचा अभिमान बाळगून सर्वांना समजेल अज्ञा तर्‍हेने आपले तत्त्वज्ञान 
जनतेसमोर सोप्या भाषेत ठेवले. परंतु त्यांनी तकॅकशेतेला स्थान दिले नाही. 
त्यांच्या प्रवकत्यात बुद्धि व भावना यांच्या गुणांचा मनोज्ञ मिलाफ झाला होता. 
त्यांचेपाझ्ी विचारांचे वेभव कमी नव्हतेच. उल्ट भावनेचे ऐश्‍वय मात्र भरप्र 
होते. निष्ठा, त्याग, धेय, सहिष्णुता, उदारता इत्यादी गुणांनी त्यांनी 
लोकांची मने वेधून घेतली. संत-महंतांच्या भूमिकेत मूळ फरक हा आहे. 
त्यांनी लोकनिदेचे आघात ज्ञांतपणे सहन केले. पण आपलो ध्येयद ष्टि 
अणुनात्र ढळू दिली नाही. ( तुका म्हणे तोची संत । सोशी जगाचे आघात ) 
महानुभाव आचार्य समाजाच्या विरोधाला घाबरले व त्यांनी लोकांयासून 
फटकून वागण्यास सुरुवात केली. सांकेतिक लिप्यांचा आश्रय करून दुबळेपणा 
दाखविला. या तुटकपणामुळे हा संप्रदाय अधिकाधिक संकुचित होत गेला व 
लवकरच त्याची प्रगती खुंटली. वारकरी संतांनी व्यापक तत्त्वज्ञान, उत्कट 
भवितभाव, स्फूतिदायक साहित्य व लोकाभिमुख वृत्ति यांच्या जोरावर 
समाजातील सर्व थरांना सारखेच भारून टाकले. एवढेच नव्हे, तर सर्व- 
सामान्य लोकांच्या अंत:करणात धर्माभिमानाची ज्योत प्रज्वलित करून त्यांनी 
शिवकालातील राजकीय आंदोलनाचो वेचारिक पार्वभूमी तयार केलो. 
टोप:- या लेखाची रचना करताना खाली नमूद केलेल्या पुस्तकांचा 
आधार घेतला असून त्यातील तळटीपा लेखात जागोजाग उद्धृत केल्या 


आहेत- 
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क्रमांक 


«० ७ «6 -की “हा. ९ -८७ ४७४. “७ 


> 
० 


७ .-क्ती ..८ा ०८. ८७ “४ ० 


पुस्तकाचे नाव लेखक अगर संपादक 
मराठी भाषेचा व वाड्मयाचा इतिहास बाळकृष्ण अनंत भिडे 
इत्ताएल- छळाकडून बळाकडे ना. ह्‌. पाटकर 
लोळाचरित्र- पुर्वार्धि- भाग २ डॉ. शं. गो. तुळपुळे 
झहानुभाव- इतिहास प्रकरणे प्रा. अ. का. प्रियोळकर 
श्रीचक्रधर चरित्र । डॉ. वि. भि. कोलते 
प्राचीन मराठी वाऊमयाचे स्वरूप ह. श्री. शह्षेणोलीकर 
संतवाडमयाची फलश्रृति प्रा. गं. बा. सरदार 
यादवकालीन महाराष्ट्र डॉ. मु. ग. पानसे 
महात्मा ऊर्फ मानभाव पंथ व चक्धर ल. शि. चोधरी 
महाराष्ट्र सारस्वत वि. ल. भावे- पुरवणी 

डॉ. ज्य. गो. तुळपुळे 
श्रीचक्रधर (हिंदी) महंत मुकुंदराज आराध्ये 
चक्रधर प्रा. द. सि. पंगू 
सतराव्या शतकातील गोमंतकीय बोली डॉ. वि. बा. प्रभुदेसाई 
लोळाचरित्र- एकांक डॉ. शं. गो. तुळपुळे 
, क ह. ना. नेने 

चक्रधर व ज्ञानदेव डॉ. वि. भि. कोलते 
महानु भाव संशोधन 


चच 
प्रावा 
संवा 
याम 
मच 
मसा 


श्रीच 
च 
गोबो 
लोचए 
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सो. सुळभा ठकार 


(8 


संगीत व रसतिडान्त 


आजकाल साहित्य, चित्र, संगोत, शिल्प इ. सर्वच कलांच्या क्षेत्रात जोराचे 
विचारमंथन चालू आहे. जुनी मूल्ये पुन्हा तपासून घेतलो जात आहेत, नवी 
प्रस्थापित केलो जात आहेत. सर्वच कलांचा अभ्यास एका वेगळ्या चिकित्सक 
दृष्टीने केला जात आहे, व त्या त्या कलांच्या गाभ्याझी जाऊन सोंदर्भतस्वे 
शोधण्याचा प्रयत्न चालू आहे. या सर्व हालचाली स्वागताह आहेत. परंतु त्यात 
एक असा धोका दिसतो कौ, सर्व कळांचे, विशेषतः साहित्य कलेचे उतर ललित 
कलांबर आक्रमण होत आहे. विशेषतः मराठीमध्ये साहित्यिक ससौक्षक 
संगीतावर समीक्षा लिहितात; भाणि धड संगीताचे रसग्रहण नाही, घड 
साहित्य या दृष्टीने काहो वाचनीय निष्प्न होत नाही; आगि ना धड संगीत दार 
ना घेड साहित्यिक असे हे दोन्ही उडगरोवर हात ठेवू पहाणारे लेखक संगीतांतर 
अन्याय सातव करतात. 
केले पाहिजे. परंऊु आज संग्रीतबाह्य कलामूल्ये त्यावर लावली 
आहेत. त्यापैकी एक मूल्य- रस हे येथे विचाराथ घेतले आहे. 


वस्तुतः संगीताचे रसग्रहुण व मूल्यमापन शुद्ध सांगीतिक दृष्टिकोनातनच 
जाऊ पहत 

रसपूल्य हे मूलतः ताट्यकलेचे ब तेथून साहित्यात संक्रांत झालेले मल्य 

टा गीतावर ल च्य जात आडे व्र 

होय. हे मूल्य आजच संगीतावर ठादले जात आहे असे नाहो. बस्तुतः प्राचीत 
वालापासून संगीताचा रसतत्त्वाशी संबंध जोडला गेला आहे. परंतु आजच्या 
दडौकाकारांचा दृष्टिकोन असा द्सितो कौ, जे रसनिमिती म्हणजे भावनोर्निशिती 
करू शकते तेच खरे श्रे संगीत होय. याच कल्पनेस संगीतवाहछा मल्याने 
संगीताचे ठूल्यमापन करणे असे म्हटले आहे. या कल्पनेमध्ये अनेक चका व 
गेरतमञञ आहेत. एक तर मुळात *९सकल्यनाच नीट सनजूतन घेतलेली नाहो. 
दसरे म्हणजे संगीताचा जो रसांशी संबंध जोडलेला आहे तो योग्य तऱ्हेने 
जोडलेला नाहो. तिसरे म्हणजे संगीताचे स्वरूप व कार्यही नीर समजून घेतलेले 
नाही. या चुका दुशत्त करून अधिक शास्त्रशुद्ध पायावर संगीताचे व रसकल्पनेचे 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, बाई 


संगीत व रससिद्धांत ड़. 


काहो नाते जोडता येते का हे पहाणे हा प्रस्तुत लेखाचा उद्देश आहे. या वैचारिक 
शोधातून प्रचलित संगीत सादर करण्याच्या दृष्टीने काही प्रत्यक्ष फायदा 
झाला अथवा रसिकांना काही एक नवीन दृव्ल्कोन मिळाल्यासारखे 


वाटले तर या लेखाने मोठेच कार्य साधले अते म्हणता येईल. 
संगीत रसनिर्पिति करू डाकते काय ? 

वस्तुतः या प्रश्‍नाचे उत्तर शोधणे हेच या लेखाचे साध्य आहे. 
सुरवात करण्यापूर्वो य! संबंधात रूढ व प्रचलित मते काय आहेत ती पाहू. 

फार प्राचीन काळापासूल संगीताच्या रसनिनितिक्षमतेवर साहित्यिक 
त्याचश्रमाणे सांगीतिक, उभयतांचाही विद्वांस दिसतो. मुळात नाट्यशास्त्रातच 
रसक्षिद्वीसाठी गोतवत्यादींचा प्रयोग आवश्‍यक म्ह॒टलो आहे. गोतवाद्यादींनी 
प्रेक्षक लोकिव व्यबहारापासून दूर, अलोकिक अश्या एक! वेगळ्या वातावरणात 
नेला जातो; ब त्य!मुळे रसनिमिति होऊ शकते. त्यामुळे प्राचीन काळापासून 
नाटकास रसयरिपोषणासाठी संगीताचा उपयोग होत आतला आहे, व कोणत्या 
प्रकारजे लंगीत आवडयक आहे याचा विचार मोठलोठ्या 
विद्वानांची केला आहे. डजाजही चित्रपटांसाठी लंबीत योजतानासुद्धा वा गोष्टीकडे 
दिग्दर्शकांचे लक्ष असतेव. प्राचीन काळी म्हृणजे रागगायन जेव्हा अस्तित्वात 
नव्हते तेव्हा सुद्धा संगीताचा रसांश्री संबंध जोडला गेला होता. भरत नाट्य- 
शास्त्रावर भाष्य लिहिताना अभिनवगुप्ताने भरतपुर्व कर्यपसुनींचा उल्लेख या 
संदर्भात केला आहे. 

“ अत्र टीकाकारः शडकते योव्यं जात्यंशकानां विनियोग उक्त: स 
करयपमतादिनिविरध्यते । अत्राहुः काइयपार्यस्तावन्मालवकेशिकानां तत्तच्चित्त- 
वृत्या जीवनोचित्यं दृष्ट्या विनियोग उवत:।॥ ... ” ब ७५ इलोकांनंतर 
: इत्येष कर्यपा्य्कतो विनियोगो निरूपितः ( १ ) ( शिघ्ाठ याड ळी 
881151 10८ - ०)]). 29 1). 384. 

रागयगायनादूर्वी जातिगायन प्रचारात होते. कोणत्या संदर्भात कोणती 
जाति वापरायची यासंबंधी. त्या त्या जातीची चित्तवृत्ति व जीवनोचित्य 
या दृष्टीने विचार करून नियम घालून दिले आहेत. 

(२) संगीत रत्नाकर या प्रसिद्ध ग्रंथावर संगीत सुधाकर नांवाची 
टौका सिहभूपालाने लिहिलेली आहे. जातिप्रकरणासध्ये या. जातोसंबंधी 
भाहिती दिलेली आहे. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


छट नवभारत 


'* जातिवाब्दव्युत्पत्तिर्तिता मतडगेन श्रृतिस्वरग्रामसम्‌हाज्जायन्त इति 
जातय: । यद्वा ग्रहादिभ्यो जायन्त इति जातय: । अथवा रसप्रीतिर्याभ्यः इति 
जातय: । ज्यांपासून रसम्रीति होते त्या जाती होत आणि जातीपासून रस 
कसा निर्माण होतो त्याचे विवेचन असे :--- 

सवंजातिषु जानीयादंशस्वरगतं रसम्‌ ॥ २०७ ॥ 


जातीमध्ये जो स्वर अंश अथवा वादी असेल त्य( स्वराचा रस तो 
त्या जातीचा रस समजावा. 


स्वराध्यायामध्ये प्रत्येक स्वराचा रसही सांगितलेला आहे, स्वराणां रस- 
व्यञ्जकनियममाह - 
*स- री वौरेषदभ्‌ते रोद्रे धो बीभत्से भयानके 
कार्यों ग नी तु करुणे हास्यज्ञूझडगारयोमंपो ।॥। सं. र. 
यावर टोका - षड्जषंभो वोराद्भुतरोद्रेष। घेवतो बीभत्सभयानकयो: । 
गान्धारनिषादो करुण । मध्यमपञ्चमो हास्यशऊगारयो: । षड्ज व क्रूषभ 
वीर, अद्भुत व रोद्र रस व्यज्जित करतात. धेवत बीभत्स व भयानक रस 
द्षवितात. गांधार-निषाद यांची करणासाठी व मध्यम पंचमांची हास्य व 
शडःगारासाठी योजना करावी. 


(३) श्री. गोविदराव टेंबे यांनी आपल्या  जीवनव्यासंग ! ग्रंथात राग 
व रस या विषयावर लिहितांना वरील विचारांशी जुळणारे विचार व्यक्‍त केले 
आहेत. त्यांच्या मतांचा सारांदा- 

१) स्वरांच्या योगे वेगवेगळ्या रसच्छटा उत्पन्न होतात. 
उदा० षड्ज-ज्ञांत, कोमल क्रषभ-झोपेतून उठल्यासार 
मलूल दिसतो. इ. 

२) ज्या रागात जो स्वर वादी अथवा संवादी असेल त्याच्या 
छटा त्यावर पडते. 

३) या प्रकारे रागांचा समन्वय रसर्निमितीशी साधणे शक्य आहे. 

४) रसनिर्मिति हाच रागरचनेचा हेतु असल्याने रागांचा व रसांचा 
जिवाभावाचा संबंध आहे. रसर्निमिति रागातूनच होत 
नाटय, काव्य इ. चा त्यात संबंध नसतो. 

यांपेकी फक्त चौथा महा प्रस्तुत लेखिकेस मात्य आहे. संगीतातील 

रसनिर्मिति २गातुनच होत असते. परंतु ती कशी होते याबहल्चा वरोल 
विचार मान्य नाही. । 


खा खिन्न, 


भावाची 


असते. ल्य, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


संगीत व रससिद्धान्त ४९ 


साहित्यिकांचाही रागाच्या रसव्यंजकतेवर विश्‍वास असल्याचे आढळून 
येते. जग्नाथ पंडित आपल्या रसगंगाधरामध्ये मम्मटाच्या काव्यलक्षणाचे 
परीक्षण करताना म्हणतो, * रागस्यापि रसव्य>्जकताया ध्वनिकारादिसकलालं- 
कारिकसंमतत्वेन प्रकृते लक्षणीयत्वापत्ते; । ? ' ध्वनिकार आनंदवर्धनादि सर्व 
आलंकारिकांना रागाची रसव्यंजकता मान्य असल्यामुळे या प्रस्तुत 
काव्यलक्षणामध्ये रागाचासुद्धा अंतर्भाव होऊ शकेल व त्यामुळे हे काव्यलक्षण 
सदोष ठरते. 


सदरहू प्रश्‍नाचे उत्तर मो वटी अस्तिपक्षीच देणार आहे; परंतु वर 
सांडलेल्या पद्धतीपेक्षा सौ वेगळ्या दृष्टीने विचार करणार आहे. संगीत 
रसनिमिति अवड्य करते. परंतु हे तत्त्व स्वीकारण्यापुर्वी * रस! शब्दाचा अर्थ 
नोट समजून घेणे आव्यक आहे. 


र्‌स 


पहिल्या प्रथम ' रस ! इाब्दाची व्याख्या भरतमुनोंनीच केलेली आहे. 
“ रस इति कः पदार्थ: । उच्यते । आस्वाद्यत्वात्‌ । ) ज्याचा आस्वाद घेतला 
जातो तो रस होय. हा आस्वाद कशाचा ? तर भरतमुनोंच्या मते स्थायि- 
भावांचा. या सूत्रावर भाष्ये होत असतानाच रसकल्पनेचा विकास होत 
गेला. (रस) तिष्पत्ति, परिपुष्टि, साधारणीकरण आणि भुकक्‍्ति या क्रमाने 
आपण अभिनव गुप्त व जगन्नाथपंडित यांच्या * निजसंविद्विश्वांतिलक्षणा ' 
व * भग्नावरणा चिद्‌ ? येथपर्यंत येऊन पोहोचतो. 


रसपरियोष म्हणजे भावनांचा परिपोष किंवा रसास्वाद म्हणजे 
भावनांचा आस्वाद हो या विकासातील अगदी प्राथमिक अवस्था आहे. 
नाट्यासध्ये पात्रगत भावनांचे वेयक्तिक स्वरूप जाऊन त्यांचे साधारणीकरण 
होते. साधारणीकृत भावनांच्या आस्वादामधे तन्मय होऊन “संविद्‌ ' अथवा 
जाणीव विश्रांति पावते. अश्या प्रकारचा तन्मयीभवनरूप आस्वाद अथवा 
चर्वणा म्हृणजे रस होय. जगत्नाथपंडित याहीपुढे जाऊन म्हणतो कौ, * भग्ता- 
वरणा चिद्‌! म्हणजेच रस होय. * चिद्‌ ' अथवा “संविद्‌ म्ह्णजे जाणीव 
हिच्यावरील बासनाभावनादींची सर्व आवरणे गळून जाऊन जेव्हा आपल्या 
शुद्ध स्वरूपात चिंद्‌ विलस्‌ लागते, तेव्हा त्या अवस्थेला “ रस * म्हणावयाचे. 
अश्या तर्‍हेने प्रत्यक्ष भावनानिसितीला या प्रक्रियेसधे गोणत्व प्राप्त होते. 
व तस्सयीभवन व त्या हारा उत्पन्न होणारी त्यानंतरची निर्विकार, शुद्ध 


न, भा. ४ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


५० नवभारत 


जाणिवेची अवस्था या. अधिक महत्त्वाच्या ठरतात. तेव्हा संगीताचे व 
रसकल्पनेचे नाते जोडताना “ रस शब्दाचा हा अर्थ लक्षात घेणे आवश्‍यक 
आहे. डॉ. बी. सो देव :- राग व रस यांच्या संबंधात लिहिताना 
(र. छा. 8. 9. 8711] 1903- घळ घात 1१७४१.) डॉ. देव यांनी 
जो दृष्टिकोन स्वोकारला आहे तो शास्त्रीय असून स्वागताहूं वाटतो. प्रथम ते 
कलांचे 1७10101118] संदर्भनिष्ठ व 1 जा-ा' ७01019) संदर्भरहित- 
अक्षा प्रकारे वर्गीकरण करतात. साहित्य, चित्र, शिल्प इत्यादि कला एखाद्या 
प्रत्यक्ष वस्तूकडे संकेत करतात, उलट * अल्पना ! सारखे रांगोळीचे प्रकार 
ववा राग यासारख्या कला प्रत्यक्ष कोणतीही वस्तु निर्देशित करीत नाहीत 
अल्पनेचे सोंदर्य केवळ रेखाकृतींचे सोंद्य होय. त्याचप्रमाणे राग म्हणजे केवळ 
स्वरसोंदर्य होय. हा महा वाद्यसंगीताच्या संदर्भात जास्त स्पष्ट होतो. 
रामरावणयुद्धाचे वर्णन कवित( करू वाकते, या विषयावर चित्ररचना होऊ 
ठाकते, पण अल्पना अथया सतारीवरील गत रामरावणयद्धाचे वर्णन करू 
शकत नाही. म्हणूनच ती वौररसपरिपोष करू जक नाही. फार तर एक 
अस्फुट भाव (111000 ) तेथे निर्माग होऊ शकतो, परंतु रसनिमिति होऊ 
शकत नाही. 

डॉ. देवांनी केलेले कलांचे वर्गीकरण सलगासी 


_ वी र 
हे. त्यामध्ये कलांचे 
सामथ्य नेमके टिपलेले आहे 


आहे व दोन्हो प्रकारच्या कलांच्या स्वरू्पातील फर ह्हो 
त्यातून चांगल्या तऱ्हेने स्पष्ट होतो. परंतु रागसंगीलाचा जो दोब म्हणून 
दाखविला आहे तेच त्याचे खरे बलस्थात आहे. रागसंगीत नसत्या स्वरांद्रारे 
भावनारनिमिति करू शकत नाहो-अर्थात्‌ शब्द ज्याप्रकारची भावनानि्भिरि 
करतात त्याप्रकारची. परंतु रागांचे खरे सोंदर्य हे स्वरविलासातच आहे 


रागाह्वारे कलावंत जे काही लांगू इव्छितो, ते म्हणजे कोणताही ३ 


शड हा ४. 
दवरान ३15 
र 


तो. केबल नादमाधुर्यांतच थेघ्ठ कलावंत रसिकाला गुंगवन टाकतो 
तन्मय करता व तन्मयीभवनरूप आस्वाद म्हणजेच रस हे आपण पाहिलेले आहे 


प्रा. बा. ळ. कुलकर्णी 

या संदर्भात प्रा. बा. ७. छुलकजींचे भत ( दाकमयीन टीका आणि 
टिप्पणी ) लिचारणीय आहे. ते म्हणतात, “ रस ह्या कल्पनेसंवंधी वोऊत असताना 
आपण काव्यवाचनापासून निर्माण होणाऱ्या भावनांपेक्षा त्यापासून होणाऱ्य 
विशुद्ध आनंदालाच अधिक महत्त्व देऊ......... कोणत्याहो कलाळुतीऱ्या 
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परिज्ञीलनाने रलिकाला होणाऱ्या आलंदाला आपण रत हो पदवी ब्यावयास 
हरकत नाही. या रसाला नाव कोणते द्यावयाचे हा प्रश्‍ल गोण ब अनावडयक 
आहे. ” 
संगीत व रस 
रलतत्त्वाचा विचार करताना दोन तत्त्वे आपल्या हाती लागतात. 
तन्मयता व आल्वाद, अर्थातच आल्वादामध्ये अंतर्भूत होणारा आनंद या दोन 
गोष्टी संगीत आपणास देऊ शकते की नाहो ? निञचितच देऊ दाकते. म्हणतच 


आपण या दोन गोष्टीची सांगड घालू ज्कतो. संगीतामध्ये रसिक श्रोत्याला 
तन्मय करून सोडप्याची क्षदित असते. संगीत गायन अथवा श्रवण एक 


अ अन (--. क पोळा >>> 
अलोकिक आनंद देऊ राफते म्हणजेच संगीत रसनि्मिति करते. 


संगीताचा रस कोणता 


जू ढं 


क॑. श्री. टेंवे यांचे भागे उद्धृत केलेले मत 
आवड्यक आहे. रागत्चा रस हा खास स्वतःचाच होय. त्याच्याशी ल श 
नाट्य, काण्य इ. चा तवंब नाहो. या सर्वांच्या मदतीशिवाय राग स्वतःचा 
रस तिर्थाण करतो- अर्थात्‌ तो ल्वरांहारेच होय. याचे उत्तम उदाहरण 
म्हणजे सतारीवरील गत- अथवा कोणतेही वाद्यसंगीत, कौ जेथे काव्याचाच 
काय, शब्दांचाच पर्ण असाज असतो व संगील इतर कलांगी मिश्रित त 
होता, केवळ संगीत म्हणून आपल्या शुद्ध स्वरूपात सामोरे येते. अते तंगीत 
केबळ नादलोंद्येही आपजास तस्सय करून आनंद देते. म्हणनच रागाचा रस 
आपल्याला शुद्ध स्वर्पात अनृुभवावयास मिळतो. ख्यालगायनाचा विचार 
करतानाही आपल्या लक्षात येईल कौ, गायक ख्यालातील कवितेला भहत्व फारसे 
देत नसतो. संपुर्ज एक तासाच्या किवा पाऊण तासाच्या रागगायनामध्ये 
कवितेचे गायन ५-६ सिनिदेंच होते- ब हा वेळही लयोच्या गतीवर 
अवलंबून रहातो. उरलेला सर्ब वेळ स्वरविस्ताराला देण्यात येतो. बोल 
आलाप अथवा बोळ तानांमध्ये शब्द पुन्हा दिसतात. परंतु तेथेही त्यांच्या 
अर्थाला महत्त्व नसते; तर बरिशिष्ड अक्षरांच्या लयीच्या बंधाने होणाऱ्या 
उच्चारांनी व लाकःर, इकार, उकारादींच्या तादस्वड्पांच्या साह्याने 


ची. रंगत यावविज्यासाठीच 0 क 
स्वराचा रंगत याढावण्यणासाठाच त यतात न्ह्य्ञज 


ऱ्क ही 


थे पुन्हा पहाणे 


दक 1. भरी 
असले तरो रसनिर्भिती 


रतषिकाची तन्मधातरया 
रासतकाचा तबन्मयातर्या, 
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प्रे नवभारत 


डॉ. देव म्हणतात त्याप्रमाणे केवळ राग भावना परिपोष करू शकत 
नाही. अस्फुट भावर्निमिति करू दकतो. उदा. - जोगियातील कोमल ठत्ररषभ 
कारुण्याची छटा व्यक्‍त करतो. तोच भमारव्यांतोल कोमल कषभ उत्साहाची, 
आवेज्ञाची छटा निर्माण करतो. परंतु, माझ्या सते या भावच्छटांना महत्त्व 
नाही. तर संपुर्ण रागश्रवणाने मनामध्ये ज्या सूक्ष्म भावच्छटा निर्माण होतील, 
त्या सर्वांचे एक संकलित स्वरूप-जसे कालिदास म्हणतो, 
रम्याणि वोक्ष्य मधुरांद्च निशम्य शब्दान्‌ । 
पयुत्सुको भवति थत सुखितोर्प जन्तु: ॥ 


अज्ञा प्रकारची परयुत्सुकावस्था व रागाझी एकरूप होण्याची अवस्था 
म्हणजेच रसानुभव होय. या अवस्थेमध्ये जोगियाच्या कारुण्याला महत्त्व 
नाहो. जोगियाशी तन्मय झाल्यावर मनाची इतर सव व्यवधाने गळून 
पडतात. जोगियाही उरत नाही. मन त्याहोपलीकडे जाते व शुद्ध आनं- 
दात विलीन होते. मनाला एक 10180, निर्विकार, ससधात अवस्था 
प्राप्त होते, या अवस्थेचा अनुभव म्हणजे रसानुभव होय. आणि अभिनव- 
गुप्त आणि जगन्नाथपंडित तरी याहून वेगळे काय सांगतात ? 


रसानुभवावर आक्षेप 


संगीतातून येणारा रसानुभव म्हणजे केवळ वैयक्तिक कल्पना होय. 
तो सारवजनील नसतो व काव्य रसाप्रमाणे सावंजनीन सिद्धांत म्हणून 
स्वीकारता येणार नाहो, असा आक्षेप सो. अर्जुनवाडकर ह्यांनी घेतला 
आहे. परंतु काव्यरसानुभव हाही एका अर्थाने सावंजनीन नसतो. सहूदयत्व 
हो रसान॒ुभवासाठी अत्यंत आवद्यक अट सानली आहे. जो सहृदय आहे 
त्यालाच रसानुभव येतो. (सहूदयः एव अत्र प्रमाणम्‌ । ) तेव्हा या म॒द्या- 
वरून संगीतरसाचे अस्तित्वच नाकारणे योग्य होणार नाहो. अन्यथा जे या 
संगीतरसाचे अस्तित्वच नाकारतात; त्यांच्यात हे सहृदयत्व, म्हणजेच अभि- 
रुची किवा संगीताचा “ कान ' नाहो असे म्हणावे लागेल. 
रसानुभवाची प्रक्रिया 

काव्यासध्ये अथवा नाट्यामध्ये रसपःरिपोषांची प्राथभिक आवश्‍यकता 
म्हणजे काव्यार्थ होय. काव्यारथ- यातच विभावानुभाव आले- भावना- 
परिपोष होतो ब या भावनांचे साधारणीकरण होऊन त्यांत ' चिद्‌ ' * जाणीव! 
तस्थय होऊन विश्रांति पावते. ती अवस्था म्हणजेच रसानुभव होय. 


त 


1 | 

। 
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संगीताच्या रसानुभवाची प्राथमिक आवद्यकता स्वर होच होय. 
एखादा राग उलगडला जात असताना प्रथमतः विलंबित लयीमध्ये त्या 
रागाचे आलापगायन होत असते. आलापीमध्ये प्रत्येक स्वराची नेमकी उंची 
गाठून' कलाकार जेव्हा वातावरण त्या त्या विश्रिष्ट स्वराने भारून टाकतो, 
किवहुना वातावरण स्वरमय करतो, तेव्हाच त्या स्वराशी कलाकार व रसिक 
तन्मय होतात. स्वराची परमशुद्धता व विशिष्ट लांबी येथे अपेक्षित असते. 
कलाकाराच्या कंठाच्या अथवा वाद्याच्या नादाचा विशिष्ट घुमारा ( (111001 ) 
अथवा वजन होंही या वातावरणर्निमितीत मदत करतात. याप्रकारे 
प्रत्येक स्वराचा अपेक्षित परिणाम सभेवर होत आहे को नाहो हे पहात 
पहातच कलाकार पुढे जात असतो. अशा प्रकारे वेगवेगळ्या स्वरांचे परिणास 
साधीत असतानाचा वेगवेगळ्या स्वरांचे चित्रविचित्र बंध अथवा आकृति 
लथ आणि ताल यांच्या परिमाणात निर्माण करीत करीत कलाकार राग- 
स्वरूप उभे करीत जातो. था स्वराकृतींच्या समुच्चयाह्वारे विशिष्ट राग- 
परिणाम साधला जातो. श्रोते हळू हळू त्या रागरूपामध्ये तल्लीन होतात. 
एवढेच काथ, तंबोऱ्याच्या केवळ षड्जाच्या झणत्कारांतूनसुद्धा त्या रागाची 
प्रतिभा स्फुटित होऊ लागते. अश्ा तर्‍हेने वातावरण स्वरमय होत होत रागमय 
होत जाते. रसिक स्वरलोन होता होताच रागलीन होतात. संपूर्ण राग 
संपल्यावर सुद्धा काही काळ त्या रागाचा परिणाम पुसला जात नाहो व 
त्यापासून रसिकमन जे एका अलोकिक, शांत, निविकार पातळीवर पोच्‌न 
आतंदमय ज्ञालेले असते, ते तेथेच काहो क्षण स्थिर रहाते. त्यातंतर पुढे 
काहीही कानावर पडू नये असे वाटते. होच संगोतश्रवणातील परमोच्च 
अवस्था होय. येथे रसोत्कष पूर्ण होतो. 
संगीताच्या रसानुभवासंबंधी फार चुकीच्या कल्पना साहित्यिक्र टौका- 
कारांनी पसरविल्या आहेत. रागनासांचा या चुकोश्ली थोडासा संबंध पोचतो. 
उदा.- बसंत, हिडोल, बहार. कलाकार वसंत राग प्रस्तुत करणार म्हटले 
कौ, या रलिकन्रुवांच्या मनासमोर आस्मवन, कोकिळा आणि प्रेयसी तरळ 
लागतात. या रागात रचल्या गेलेल्या काही कविताही अक्षा स्वरूपाच्या 
असतात. त्यामुळे त्या कवितांच्या शब्दांच्या साह्याने असे रसिक अश्ली 
कल्पनाचित्रे रंगवू लागतात व त्या कल्पनाचित्राह्यारे त्यांना जृंगारादि रसांचा 
अनुभव येऊ लागतो. 
संगीतश्रवणाची हो खरी पद्धत नव्हे. खऱ्या संगीतकाराला त्याच्या 
कलेचे रसग्रहण अज्ञा तऱहेने केलेले मुळीच आवडणार नाही. एखाद्या श्रोत्याने 


| अनुक्रमणिका | मव 
द मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे | 


संगणकीकृत 


। द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


«४ | नवभारत 


सांगितले वो, '' आज तुम्ही अगदी वसंत अहतु डोळ्यापुढे उभा केलात, ” 
तर तो संगीतकार उल्टा नाराजच होईल. “ ह्यांना नाणे कळत नाहो? 
असा अभिप्राय तो अश्या साहित्यिक श्रोत्यांबद्दल व्यक्‍त करील. संगीतकाराची 
अशी अपेक्षा असते को, तो जे विविध नादसोंदर्य निर्माण करीत आहे. 
व्हौदाल्यपुर्ण स्वराकृति निर्माण करीत आहे, त्या श्रोत्याले ध्यानात घ्याव्यात. 
स्वरांमध्ये धुंद होऊन जावे. योग्य, म्हणजे अपेक्षित जागी श्रोत्पाची मान 
हृललो की, त्याला खरे समाधान मिळत असते. संगीताचे माध्यम नाद हे 
स्वर हे आहे; त्या साध्यमातूलच संगीताचा अनुभव घ्यावयास पाहिजे. अमूर्त 
स्वर काही तरी अमूतंच सांगत असतात. त्यांच्याकडून मूर्ताची अपेक्षा 
करणे म्हणजे त्यांच्या शवतोवर मर्यादा घाळणे होय, त्यांच्या शक्‍तींचा 
संकोच करणे होय. कलाकार जेव्हा ' वसंत ' सादर करतो तेव्हा, अथवा 
रसिक * वसंत ' ऐकतो तेव्हा त्यातील षड्ज-मध्यमांच्या, गंधार-निषादांच्या 
सुसंवादांना महत्त्व यावयास पाहिजे. या विशिष्ट नादसंहति म्हणजेच 
* वसंत ' होय. त्यातून फुलणाऱ्या विविध सोहक स्वरमंजिरोंपुढे आम्मसंजिरींची 
स्मृतीच उरू नये. 


राग आणि रस- परस्पर समन्बय 


एकदा रस म्हणजे, मनाची तन्मयावस्था हो भूमिका पत्करली म्हणजे 
कोणत्या रागाचा कोणत्या रसाझी संबंध आहे याचा विचार करणे 
अयोग्यच होय. सुळात साहित्यज्नास्त्रातही शेवटी रस हा एकच व शंगार, करुण 
इ. त्याचे उपाधिभेंद होत, असे मानले गेले आहे. संगीतांतही अपरिहार्यपणे 
रस एकच समजावा लागतो. त्यामुळे विल्षिष्ट राजाचा विशिष्ट रसाशी 
संबंध जोडण्याचा उद्योग अनावश्यक आहे. कोणताही राग घ्यावा, त्याचा 
कलात्सकतेने पुणं परिपोष ज्ञाला कौ, तेथे रसनिभिति होणार. सूप रागांतून 
प्राप्त होणारी समधातावस्था व मधुवंती रागांतून प्राप्त होणारी समधाता- 
वस्था या दोन्हो वस्तुतः एकच होत. म्हणून भूप रागाचा रस वेगळा आणि 
सधवंती रागाचा रस वेगळा असे मानता येतच नाहो. 


(&> धळ 


राग आणि भावनानिर्मिति 

सग वेगवेगळ्या रागांचे भावनानिमितीच्या दृष्टीने ओचित्य काय? 
किवा रसानुकूल स्वररचना या शब्दांना अर्थच काथ उरला ? किंवा करयप- 
सनींनी सांगितलेले जीवनोचित्य ते कोणते ? अथवा नाटय-चित्रपटाच्या 
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संगीत व रससिद्धान्त ५५ 


संगीत दिग्दर्शकांना एवढे डोके खाजवायचे कारण काय ? यासारखे प्रश्‍न 
उद्भवू लागतात. 


पग आपण थोडा विचार केला तर लक्षात येईल को, हे प्रश्‍न 
जेव्हा आपण संगीताचा दुसऱ्या कज्याच्या तरी संदर्भात विचार करू तेव्हाच 
उद्भवू शकतात. जेव्हां नाट्य, चित्र, काव्य इत्यादि कलांच्या दास्यत्वासाठो 
संगीत जेव्हा राबविले जाते तेव्हा हे प्रश्‍न उपस्थित होतात. तेथे आपण शुद्ध 
संगीताचा रसास्वाद घेत नसतो; किबहुना तेथे संगीताकडून अपेक्षाही तज्ञी 
अर्यादितच असते. तेथे संगीत एक विक्लुद्ध कला नसते. इतर कलांच्या मिश्च- 
णाने ती एक वेगळी कला बनत असते. खरे अभिजात किंवा शुद्ध संगीत म्हणजे 
केवळ स्वराश्रयी म्हणजेच ख्यालगायन अथवा वाद्यसंगीत होय. या क्षेत्रामध्येच 
मुक्‍त रागविलासाचा अनुभव घेता येतो, व या संदर्भात रागांकडून वर 
निदेशिल्याप्रभाणे रसपरिपोष होत असतो. 


छटलन्मापमी"*भोा "मोप रको "फी मो "कीर ककमी /0*मण ककमी *सोश रसी कीक" "पसशकी ऱ्ि 
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प्रा. ना. रा. दुंडगेकर 


शोक-नाट्य 


अनेक प्रवाहांनी समृद्ध झालेल्या साहित्यसरितेतील शोकनाट्याचा प्रवाह हा 
अतिशय जबरदस्त व जीवनाच्या दुःखद पण अपरिहार्य अंगावर सतत प्रकाशज्ञोत 
टाकणारा, युगानुयुगे अनक तर्स्वाचतकाना मोहनी घालणारा एक प्रवाह आहे. 
इ. स. पु. चवथ्या शतकापासून ते आतापर्यंत म्हणजेच ऑरिस्टॉटलपासून ते 
शोपेनहांवर, नोत्से व अगदी अलीकडच्या सर्वच जीवन भाष्यकारांनी शोक- 
नाट्याच्या स्पष्टोकरणा्थ आपआपल्या प्रतिभेचे कुंचले वापरले असले तरीसुद्धा 
अनेक वादग्रस्त स्थळे शोकनाट्यात राहिलेली आहेत. 

शोकनाट्याची सुरवात ही पाइचात्य वाडऊमयातील ग्रीक भाषेत इ. स. 
पु. सहाव्या शतकाच्या सुमारास झालो. त्याकाळच्या एस्कौल्स, सफोक्लीज 
आणि युरिपिडीस यासारख्या प्रतिभासंप्न नाटकारांची निर्मिती आजहो 
आपल्यासमोर वाडमनयाचा उत्कृष्ट नमुना म्हणून आहे. जगाच्या वाडम- 
योन इतिहासात त्याना मानाचे पान अर्पण करण्यात आले आहे. शोक- 
नाट्याच्या मूळ उत्पत्तिसंबंधीे जरी अनेक मतभेद असले तरी ग्रौक 
वाडमयात शोकनाट्याचे मूळ हे धार्मिक उत्सवात आढळून येते. डॉयोनिसस 
हो ग्रौक लोकांची उपास्य देवता होती आणि तिला प्रसन्न ठेवण्यासाठी 
म्हणून ग्रीक लोक वाषिक उत्सव करीत असत. या वाषिक उत्सवाच्या वेळी, 
अगदी सुरवातीच्या काळात ग्रीक लोक नृत्य-गायनाचे कार्यक्रम करीत 
असत; यातूनच पुढें शोकनाट्याचा जन्म झाला. “ ॥॥ ०11 (ाल्लोर 
एबष्टुथ हाळ ठप ल ७ ७०ा'ओार्‍) ली 1खार्‍र्‍डपड, पाट 
उत्त ए. लोठापाड खणष्रायावी]ऱी पळ ए२ात. खी 6०8 
०8111]015- फड शिळ फणा खी ताज्ालटपढ१ सुदैवाने 
त्या काळी शोकनाट्यावर सविस्तर टोका करणारा टौकाकारछठी लाभला 
आणि ग्रोकानी जगाच्या वाडमयात मोलाची भर टाकलो. 


१. ७ 7१ा8छ,. त. 13०0९5: 101१): (1101811, 
11101. ७त0ला (1964, ) ]. 563. 
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शोक-नाटचय ५७ 


भारतीय वाडमयात मात्र शोकनाट्याची परंपरा अगदी अलीकडची 
आहे. संस्कृत वाडमयात करुण रसाची निर्मिती अनेक कवींनी व नाटक- 
कारांनी केलेली आहे ' ज्ञाकुंतल ' किवा ' उत्तर रामचरित्र ) यांसारखी नाटके 
वाचकाचे मन हेलावून टाकतात परंतु या सर्वे नाटकांचा हेवट गोड होतो 
आणि त्याचा मनावरील एकंदर परिणामही (019) ०1००) शोकात्म होत 
नाहो. इंग्रजीत ज्याला * 0०७ [08100 म्हणतात त्याचा भाग या सव 
नाटकातून फार मोठ्या प्रमाणात आढळतो. अर्थांत याचे खरे मूळ भारतीय 
संस्कृतीच्या तत्वज्ञानात आढळून येत असे. सद्गुणी व्यवती कितीही संकटातून 
गेली तरी शेवटी तिच्या सद्गुणाबद्दल तिला योग्य ते बक्षीस मिळावयास हवे; 
शेवटी जय हा सत्याचाच व्हावयास हवा. भारतीय संस्कृतीचे आदर्श मानली 
गेलेली ' रामायण! व “ महाभारत' हो दोन महाकाव्येही हेच सांगतात; परंतु 
प्रत्यक्ष जीवनात मात्र वेळोवेळी सत्याचा पराजय झालेला दिसून येतो. सद्गुणी 
व्यक्‍तीला, तिच्या चांगुलपणाबद्‌दल योग्य ते बक्षीस व दुष्टाला योग्य ते 
जासन असे जीवनात घडेलच असे नाहो. ' सत्यमेव जयते ' या भारतीय 
तत्त्वज्ञानामुळे जीवनातील शोकात्म भागाकडे जितक्या वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोनातून 
पहावयास हवे, तेवढे पाहिले गेले नाहो आणि पर्यायाने शोकनाट्याची निर्मिती 
मारतीय वाझमयात झाली नाहो. अभिजात नाट्यप्रतिभा असूनही संस्कृत 
वाडमयात ज्ोकनाट्याचे स्फालिग फुलले नाहोत हो संस्कृत वोडमयाची 
शोकांतिका होय. संस्कृत नाट्य वाडमय हे भरतमुनीच्या नाटयशास्त्राच्या 
सोवतीच फिरले; त्यातून ते फारसे बाहेर पडू शकले नाही. 


ट्रॅजेडी या ज्ञब्दाची मूळ व्युत्पत्ती आपणास ग्रीक भाषेत सापडते. 
गृ५'७७०5 या शब्दापासून तो ज्नब्द आलेला आहे. टूंजेडो या शब्दाला मराठोत 
पर्यायी शब्द म्हणून भोषण नाट्य, करुण नाटय, दुःखान्तिका, शोकान्तिका, 
शोक-नाट्य असे अनेक ज्ब्द योजिलेले आढळून येतात. मात्र यातील पहिले 
चार शब्द उचित वाटत नाहीत. भौषण नाट्य हा शब्वप्रयोग काहो टीका- 
कारांनी योजिलेला आहे. श्री. के. क्षोरसागरांनी “ एकच प्याला "् या 
नाट्याच्या प्रस्तावनेत त्याचा उल्लेख केला आहे. परंतु भोषण हा इाब्द 
आपण (611'01 या अर्थाने ओळखतो. आणि दृंजेडी जर भीषण असेल तर 
प्रेक्षकांच्या मनात अनुकंपा, कोतुक ( 8011179101) ) यासारख्या भावना 
निर्माण होणार नाहीत, ती टजेडीतील नायकाशी एकरूप होऊ शकणार 
नाहो व ट्रॅजेडीतील आनंदही उपभोगू हकणार नाही. “ शोकांतिकेचा 
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नवभारत 


शेवट नुसता दुःखपुर्ण नसतो, तो दारुण आणि भीषण असतो. ” असे 
ं गाडगीळ यानी म्ह॒टले आहे. गाडगीळ यानो योजिलेले' दारुण व 
दोन्हीही शब्द समपंक वाटत नाहीत. बऱ्याचश्या शोकनाट्यातील 
परिस्थितीचे आव्हान असते. त्याने ते स्वतःहून स्वीकारलेले 
असते. जीवनातील चांगुलपणावरील, सत्यावरील त्याची निष्ठा अढळ असते. 
त्यासाठीच तो जगतो; त्याचा अंतही त्यासाठीच होत असतो. विनाज्याची 
त्याला पर्वा नसते. जीवनातील मांगल्यासाठी त्याने आत्माहुती केलेली 
असते. आणि म्हणूनच प्रेक्षकांच्या मनात अनुकंपा, कोतुक यासारख्या भावना 
निर्माण होत असतात. ' सेंट जोन ? ची नायिका * जोन! ' हॅम्लेट ! किवा 
* वीज म्हणाली धरतीला ' सधोल नायिका ' राणी लक्ष्मी! यानी हे 
परिस्थितीचे आव्हान स्वीकारले आहे. त्यांचा विनाहा होतो, पण ध्येय साधत 
असताना होतो. कोर्तीच्या वेभवडिखरावर आरूढ होत असताना ज्याला 
भोतिक हानी पण आत्मिक प्राप्ती ( १18] 10558 ७. १११ 
(18711 ) म्हणता थेईल असा तो प्रकार असतो. म्हणून टरॅजडोला योजिलेला 
भोषण नाट्य हा शब्दप्रयोग समपंक वाटत नाही. 


| 
ऱ्या 
१४] 
“धृ 
/ /जॅ7 .) ८-५ 


भीषण 
नायकापु 


ठप 


ट्रॅजेडीला शि. गो. भाव्यानी “* करुण नाट्य? हा शब्दप्रयोग योजिला 
आहे. त्यांच्या मते “ एखाद्या नाटकाचा अंत शोकात्म घटनामध्ये, मत्यमध्ये 
होतो म्हणून ते नाटक शोकांतिका; किंवा एखाद्या नाटकात सगळ्या घटना 
डुःखमय किवा जोकात्म असतात म्हणून त्या नाटकाला झोकात्मिका अस्ते 
शब्द वापरण्यापेक्षा भारतामध्ये फार प्राचीन काळापासून सुस्थित अस 
रससिद्धांताला अन्‌रारून * करुण रसात्मक नाटक ? असा शब्दप्रयोग क्रणें 
उचित आहे.” भाव्यांचा हा शाब्दप्रयोगो उचित वाटत नाहो. एखाद्या 
नाटकात हूदय' हेलावून टाकणारी करुणरसाची निझिती झाडो असेल तर 
तेड्यावरून त्याला ट्रंजेडी म्हणता येईल काय ? श्ाकुंतळमध्ये करुण 
रसाची सर्वोत्कृष्ट निथिती आहे; वाचकाच्या, प्रेक्षाच्या चित्तवत्ती 
सारावून जातात. मग ज्ाकुंतळ हे नाटक ट्रॅजेडी आहे असे म्हणावयाचे 
काय ? शि. गो. भाव्यांच्या सताचे खंडण सो. रु. न्र्ह्ो यानोहो 
आपल्या ' शोकनाट्य' या लेखात केले आहे “ ट्रेंजडी म्हणजे करुण 
रसात्मक नाटक किवा करुण नाटय नव्हे; कारण टंजेडी ही संज्ञा पाइचात्यानी 


लेल्या 


२. गंगाधर गाडगीळ : साहित्याचे मानदंड ( १९६२ ) पान- ८९ 
३, लि. गो. भावे : करुणनाट्यातील काही नायक, पान २ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राक्षपाठशाळामंडळ, वाई 


शोक-नाटच ५९ 


विश्रिण्ट अर्थाने वापरली आहे. तो अथ संस्कृत साहित्य ज्ञास्त्राला अभिप्रेत 
नाही. संस्कृतातील करुण नाट्य म्हणजे करुण गंभीर नाट्य होय. ट्रेंजेडी 
नव्हे. नाटक करुणरसात्मक जरी असले तरी ते टॅंजेडी या सदरात बसणार 
नाहो. म्हणून करुण नाट्य हा शब्द पुरेसा वाटत नाही. ” 

तसेच ट्रॅजेडीसाठी योजण्यात आलेले ' दु.खान्तिका ? व ' शोकाम्तिका ' 
हे शब्दही समर्पक वाटत नाहीत. डुःखान्तिका या शब्दप्रयोगाविषयी वोलावयाचे 
झाल्यास दुःल आणि ज्लोक यांच्यात फरक आहे. शोक हृदय हेलावून टाकणारा 
असतो; दुःख हे जास्त तोन्र ( 11101151४0 ) नसते. एखाद्याने जर आपल्या 
मित्राहा जेवणाचे आमंत्रण दिले आणि तो जर मित्र गेरह॒जर राहिला तर 
त्याला दुःख होईल, शोक नव्हे. परंतु तेच जर का त्याच्या घरातील कर्ता 
पुरुष उन्मळून पडला नि त्याच्या घरचा संसार उध्वस्त झाला तर शोकाची 
भावना निर्माण होईल. त्याच्या हृदयावर हो घटना खोलवर ठसा उमटविते 
आणि त्यातून शोकाची भावना उत्पन्न होते. ट्रॅजेडी मध्येही असेच घडते. 
कर्तुत्ववान, धीरोदात्त, संवेदनाक्षम अजा व्यवतीचे जीवन उन्मळून पडत असते 
आणि हे सर्व पहात असताना प्रेक्षकाच्या मनात शोकभावनेची निर्मिती होते; 
केवळ दुःखाची नव्हे. डुसरा शब्दप्रयोग शोकान्तिका, शोकान्तिका हा शब्द 
गो. वि. करंदीकरांनी ' अरिस्टॉटलचे काव्यशास्त्र या आपल्या पुस्तकात 
ट्रॅजेडीसाठी योजला आहे. हा शब्दप्रयोग नाटकातील शोक दशंबितो परंतु केवळ 
अंती ज्ञोक झाल्याने एखादे नाटक ट्रॅजेडी ठरू शकजार नाहो. तर प्रेक्षकांच्या 


(० क] ९७०३ ) शोकात्म व्हावयास हवा. 


भनावरोल एव्हंदर परिणास 

सो. द. ब्रह्मे यांच्या मते “ नाटकाच्या कथानकात दुःखसय, करूण गंभोर, 

भीषण अक्का घटना असतात व त्यापासून प्रेक्षकांच्या भावला शोकाकुल 

होतात. तेव्हा जोक नाटकात नसून तो प्रेक्षकांच्या मनावर होणारा परिणाम 

आहे. म्हणून तो शाब्दप्रयोग थोग्य वाटत नाही. ”* शिवाय ' दुःखान्तिका ' आणि 

शोकान्तिका हे दोन्हीही शब्दप्रयोग थोडे व्यायक वाटतात. एखादो कादंबरी अगर 
एखादे महाकाव्य डुःखान्तिका अगर शोकान्तिका असू दाकेल पण ट्ंजेडी या इंग्रजी 
शब्दाला अभिप्रेत असलेला अर्थ यातून व्यक्‍त होणार नाही. टंजेडो हा एक उच्च 


४, संपादक, सो. द. ब्रह्मे: मराठी नाटयतंत्र ( १९६४ ) पान ५१ 


( श्ोकनाट्य ). 
०. संपादक, मो. द. ब्रह्मे: मराठो नाटयतंत्र ( १९६४ ), पान ५२ 


( शोकनाट्य ). 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


६० नवभारत 


वाझऊसयीन प्रकार असून तो रसिकाला इतर वाडमयाप्रमाणे निर्भेळ आनंद' 
देत असतो. हा निर्भेळ आनंद “ भीषण नाट्या'पासून होणार नाहो. तसेच 
* करुण नाट्य ' “ दु:खान्तिका? अगर शोकान्तिका हे शब्दप्रयोगही अपुरे 
वाटतात. म्हणून सर्व दृष्टीने विचार करता ट्रॅजेडीला * शोकनाट्य ? हा 
गाव्दप्रयोग वापरणे उचित होईल. ट्ॅजेडी या इंग्रजी शब्दाला जो अर्थ 
अभिप्रेत आहे तो यातून उत्तमरितीने व्यक्‍त होतो. 

शोकनाट्यावर सविस्तर टौका लिहिणारा अँरिस्टॉटल हा पहिला 
टौकाकार होय. त्याच्या मते “ झोकनाट्य हो गंभोर, स्वयंपुरण व विशिष्ट 
आकारमान असलेल्या कार्याची अनुकृति असते; तिची भाषा प्रत्येक प्रकारच्या 
कलात्मक अलंकाराने विभूषित असते, आणि त्यांचे निरनिराळे प्रकार नाट- 
काच्या वेगवेगळ्या विभागात सांपडतात; ती नाट्यरूप असते निवेदनात्मक 
नसते; आणि ती करुणा व भोती यांच्या साहाय्याने त्या भावनांचे योग्य 
ते व्ॅथॉसिस घडवून आणते ” अरिस्टॉटलच्या मते शोकनाट्य हे गंभोर व 
स्वयंपूर्ण अक्षा कार्याची अनुकृती असून ते प्रेक्षकांच्या मनात भोतो, करुणा 
यासारख्या भावना उद्दोपित करून त्यांचे * कॅथॉसिस  ( ९8] 85 ) 
घडवून आणते. मराठी टोकाकारानी कंथॉसिस शब्दाचे भाषांतर * विरेचन ' 
असे केले आहे. परंतु तो शब्द तांत्रिक असल्यामुळे ग्रीक मध्ये जसा आहे 
तसाच घेणे उचित होईल. अगदी अलीकडे ऑस्कर मॅन्डेलनी आपल्या 
“3 तर्ल111(101 0 ""॥१५४्टल्तेर्‍? या पुस्तकात शोकनाट्याची केलेली 
व्याख्या विचारात घेण्याजोगी आहे: 

“_॥ काण) ठण 18 एितष्टांठ 1; 8111051118]65 118 
णाय पिच्छा: 0. ]॥0(वष्टुणाड. ० ९०1३108 


* 011058, 7००0-५७] 18 ] लाल्त 11 १ तावन 
0०ए॥ छ्वाा £००त-७11) 15 11] ल्त 11) ६ छागहा एण]त 
1७ ७ ]7प")05इ, ळ' 1७७ 8]२०8 त्या तला ठी. ७०8111. 
8811011811838 छो. उाताापत०९, 0 ७७. का. शप 
1॥]०59 07 घणणला, इ (0 पाचा 8110 छाए्ठा) 
१४०1], 1100058६11] छत पाळा ळ)]ए गाटलाड एत छा'8 ५8 
8॥(एच] 01 11/8ठव्]) 8811110 ? ऑस्कर मॅन्डेलनी शोकनाट्याची 


ही केलेली व्याल्या अँरिस्टॉटलच्या व्याख्येशी मिळती जळती आहे. परंतु या 


व्याख्येचा महत्वाचा गुण म्हणजे तिच्यात मानवी अनुभवावर व कती 
करत असताना नायकाच्या होणाऱ्या विनाज्ञावर देण्यात आलेला भर 
ऑरिस्टॉटलने कथानकावर जोर दिला आहे; मॅन्डेलनी मात्र नायकाला प्रथम 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


शोक-नाटय ६१ 


स्थान दिले आहे हे तिचे आणखी एक वेशिष्ट्य मराठीत डॉ. म. ना. 


आळतेकरानी शोकनाट्याची व्याख्या पुढीलप्रमाणे केली आहे “ करणरसाचा 
स्थायीभाव * शोक ? हा शोकांतिकेमुळे होणाऱ्या परिणामातील एक नियत घटक 
असल्यामुळे असा शोक किंवा दुःख याना होणारे जे कारण ते शोककारण 
(एवष्टाठ ९1211७ ) आणि तसेच अल्ञा प्रकारचा “ शोककारण ” परिणाम 
ज्या नाटकाच्या शेवटी अनुभवावा लागतो ती ज्ोकांतिका ( टॅजेडी ) होय. ” 
वरील सर्व व्याख्यांचा विचार करता असे म्हणता येईल कौ । शोक 
हा शोकनाट्याचा स्थायीभाव असतो, तो वाचकाच्या अगर प्रक्षकाच्या 
मनावरील अपरिहार्य असा परिणाम असतो. हा शोकात्म परिणाम नायकावर 
ओढवलेल्या परिस्थितीमुळे व त्यात होणार्‍या त्याच्या विनाज्ञामुळे होत असतो. 
अर्थात हा नाझ केवळ भोतिक अर्थानेच असतो (11६16118] 1088 ४४ 
801718] (३111) कारण नेतिक दृष्ट्या नायकाची पातळो उंचावलेली असते. 
या सर्व बाबींचा विचार करून श्ोकनाट्याची व्याख्या पुढीलप्रमाणे करता 
येईल. “' ज्या नाटकामुळे प्रेक्षकाच्या मनात भीती, करुणा, कोतुक यासारल्या 
भावना निर्माण होतात व ज्याचा प्रेक्षकाच्या मनावरील साकल्याने होणारा 
परिणाम ( (091 010८ ) शोकात्म होतो ते शोकनाट्य होय, कोणत्याही 
वाडमयीन कलाक॒तीचा विचार करताना त्या कलाकृतीचा रसिकाच्या मनावर 
'होणारा एकंदर परिणाम महत्वाचा असतो; त्यावरून त्या कलाकृतीचे श्रेष्ठत्व 
ठरते. शोकनाट्याच्या बाबतीतही हेच निकष लावावयास हवेत. तसेच भोती, 
करुणा या भावनांबरोबर कोतुकाची भावना शोकनाट्याने निर्माण करावयाला 
'हवी मग ती कदाचित, एखाद्या घैयंवान दरोडेखोरासंबंधीही असू शकेल. 
अँरिस्टॉटलच्या मते शोकनाट्याला सहा अंगाची आव्यकता आहे- 
कथानक, स्वभाव, शब्दयोजना, विचार, दृश्य व गीत यात कथानकाला त्याने 
ब्रथम स्थान दिले आहे. कथानक जितक्या प्रमाणात निर्दोष असेल तितक्या 
प्रमाणात ते परिणामकारक ठरेल व प्रेक्षकांच्या मनातील भोती, करुणा 
या भावनांचे कॅथॉसिस घडवून आणील. कथानकाच्या निर्वोषतेसाठी त्याने 
पढील घटकांची आवश्यकता प्रतिपादिली आहे. १) कथानकाचे आकारमान 
सोंदर्य प्रकट करण्यास समर्थ असावे. २) कथावक लंतुर्णपणे स्वयंपूर्ण वाटावे. 
३) कथानकाला सजीव एकात्मकता असावी ४) कथानळातल संव घटना म हणे 


६. डॉ. म. ना. आळतेकर, : शोक-कारण व भराठी शोकांतिका 


पान, ४७ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । 


संगणकीकृत 


। द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, बाई 


६२ नवभारत 


प्रारंभानंतरचा सर्वे भाग हा अपरिहार्य किंवा संभवनीय अश्या कार्यकारण संबंधाने 
बद्ध झालेला आहे असे वाटावे. ५) कथानकाची रचना भीती व करणा या भाव- 
नांना आवाहन करणारी असावी. अँरिस्टॉटलने स्वभावदर्शनाला दिलेले दुय्यम 
स्थान अनेक आधृनिक टोकाकारांना योग्य वाटत नाहो. शोकनाट्यात स्वभाव- 
दर्शनाला प्रथम स्थान असते आणि कथानक हे नायकाच्या भोवती फिरत असते. 
प्रक्षकाचे प्रमुख आकर्षण नाटकातील नायव असतो; त्याच्याशी तो एकरप होत 
असतो. 

पाळ्चात्य वाऊझमयात संयतशील स्वरूपाची ( 0]8356॥] १५ ए०तए ) 
भप्रतिस शोकनाटचे लिहिली गेली. जगाचे वाडमय समृद्ध करण्यास त्यानी फार 
योलाची भर घातली आहे. आधूनिक काळात जरी काही शोकनारच लिहिली 
गेली अक्षलली तरीसुद्धा संयतश्ील शोकनाट्याची परंपरा आता नब्ट होऊ लागली 
आहे. धीरोदात्त, उदात्त ब परिस्थितीशी समर्थपणे टक्कर घेणाऱ्या व्यक्तीचे 
चित्र शोकनाट्यातून होत अले; परंतु परंपरागत नतिक मूल्यावरची श्रद्धा उडत 
'वालल्यामुळे पाइचात्य जगात शोवानार्यावावत फारल्ी आस्था दिसून येत नाही 
बोनामी डोंबी म्हणतात गग श७(७ए151111/03 (1186101115 1110101- 
एए१] डा), 8 18) 1900111000 1110'0981110) 0111001) एतत, 
111९९0) 11100111)7011011811))0, ग) छे त१1०७ 01 ऐठपा0- 


0५९५४१” लोकज्ञाहीच्या या जमान्यात ज्या व्यक्तीविषयी सर्वे थरातील लोकांना 


आदर वाटल, (जच्या पतनामुळ सपुण समाजाला हादरा बसल, त्या समाजात एक 
सोठी पोकळी तिर्माण होईल अशा व्यक्तीच दुमिळ होऊ लागल्या आहेत. आणि 
स्हणूनच आपल्या कलाकृतीलाठी शॉ (1351-01) ज्ञा अनूड (.11100110), 
वि. वि. जिदवाडकर ( कोंतेय, दुसरा पेशवा ) या प्रतिभासंपन्न नाटककारांनीही 


७] 
भसतकाळाकडे धाव घेतलेलो दिसून येते. शिवाय कादंबरी ब लघकथा हे दोन 
बाऊपयप्रकार आता लोकभ्रियतेज्या ठिख सल्यासळे वरेचसे नामवंत लेखक 
त्या एत आता जास्त रस घेऊ लागले आहेत. कादंबरोच्या आवावयात जीव- 
नातील विविध अंगांचे चित्रण करणेही त्याना ठावय झाले आहे. अशा परिस्थितीत 
आओकनाव्याला उतरतीकळा लागली तर तवर नाहो. 
७. 1301111111 13019100 : दिळडाठा' तला पास्ता: (0 
(50 1929 षी 11020 9 
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नृ ज्याला लाभले तो अत्यंत धन्य होय अली बर्दांड 
रसेलची उत्कट भावना होती. तकंज्ञास्त्र, गणित व तत्त्वज्ञान या गहन 
बषष्यांच्या अभ्यासात सदेव निमग्न असलेला हा वुद्धिवादी तत्त्ववेचा अयत्य- 
लाभाकरिता अत्यंत आतुर झालेला होता. परंतु ह्या सोख्याकरिता त्याला 
दोघंकाल वाट पाहावी लागली. आप्तजनांच्या विरोधास न ज॒मानता त्याने 
सन १८९८ मध्ये प्रमविवाह केला. परंतु या विवाहापासून निरोगी संतती 
हाणार नाह असा वेद्यकोय सल्ला मिळाल्यामुळे मळेच होऊ द्यावयाची नाहोत 


असे या दांपत्याने आरंभी ठरविले होते. नंतर हा सल्ला ज्ञिडकारला तर 
प्रथम पत्नीस सूल होण्याची शक्‍यताच नव्हती असे आढळून आले. यानंतर 


सुलांची उणीव त्याला अधिळूच तोत्रतेचे साल लागली. आणि हे साहजिकच होते. 
( कालिदासाचा दुष्यन्त म्हणतो: किन खल वाळेस्मित्तोरस इव पुत्र स्विह्माति ने 
सन: | नूलसनपत्यता सां नत्सल्यति ) यानंतर पचवबासहून आधक वष उलटदल्या- 
नतर भ्ह॒ग्जे त्याच्या दयाच्या एकोणपन्मासाव्या वषा नोव्हेंबर १९२१ मथ्य 

ही हितीय पत्नी डोरा हिने त्याला अयत्यसुखाचा लाभ दिला. तेव्हा त्याच्या 
आनंदास सोपाच उरली नाहो. या नंतरच्या दहा वर्षाच्या कालावधीत आपल्य 
मुलांच्या संगोपनात तो संपुणत: निमग्न झालेला होता सलाच्या बालविदवासध्ये 


इतका रसमाण झालेला होता को, मुलांवरोबर खेळतांना त्याला सुसरबाईचीही 
गू(नका पत्करावी लागे ! साहजिकच मुलांच्या शिक्षणांकडं त्याच विचार वळले 
आणि १९२६ मध्ये ' ऑन एज्यकेशन एस्पेक्षली इन्‌ अर्ली चाइल्डहूंड हा त्यांचा 
पहिला विक्षणविषयक ग्रंथ प्रसिद्ध झाला. १९२७ मध्ये रसेल पतिपत्नींनी आपल्या 
सुलांचे शिक्षण आवर पद्धतीने व्हावे म्हणन बेकत हिल स्कूल स्थापत कळ 
शक्षञावहल उनके तत्ववेत्त्यांती लिहिले आहे परतु, लाक या तत्त्ववत्त्याच 


ताच एकते 
गवाद वगळता लहात मुलांच्या पत्यक्ष खस्ता काढणारा रसेठ हाच एक 
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रसेलने शिक्षणाचा सर्वांगीण विचार केलेला आहे. प्राथमिक शिक्षणा- 
बरोबर विशवविद्यालयीन श्िक्षणाबद्दलहो त्याने आपले विचार मांडले आहेत. 
त्याचप्रमाणे आंतरराष्ट्रोय विश्‍वविद्यालयाची कल्पना त्याने सविस्तरपणे 
सांडलो आहे. शेक्षणिक प्रश्‍नांच्या विविध पलूंचे त्याने प्रस्न असे विवेचन केले 
आहे. अर्थशास्त्र, नीतिशास्त्र, धर्मशास्त्र, लेंगिक नीतिमत्ता, वगरचना, राजकारण 
व आंतरराष्ट्रीय शांतता या विविध विषयांच्या व्यापक संदर्भात शेक्षणिक 
समस्यांचे त्याने केलेले समालोचन विचारप्रवर्तक आहे. परंतु नुसते विचार 
सांडून तो स्वस्थ बसला नाहो तर बेकन हिल स्कूल स्थापन करून आपल्या 
कल्पनांना मूर्त त्वरूप देण्याचाही त्याने प्रयत्न केला; परंतु इतके असूनही 
आपण कोणतेहो नवे शेक्षणिक तत्त्वज्ञान विशद केलेले नाही असे तो म्हणतो. 
अर्थात्‌ शेक्षणिक तत्त्वज्ञान असा काही स्वतंत्र विषय आहे का हा एक 
वादग्रस्त प्रश्‍न आहे. एकूण एवढे मात्र खरे की रसेलच्या शेक्षणिक विचारांची 
व कार्याची एकूण उपेक्षाच झाली आहे. 

रसेलच्या शेक्षणिक विचारसरणीचे सर्वांगीण परंतु संक्षिप्त असे समालोचन 
करणे हा प्रस्तुत लेखाचा उद्देश आहे. हे विवेचन तीन विभागामध्ये केले आहे: 

अ) रसेलच्या शेक्षणिक विचारप्रणालोची रूपरेषा 

ब) त्याचा बेकन हिल स्कूल हा उपक्रम 

क) रसेलच्या शेक्षणिक विचारप्रणालीतील दोन प्रमुख मूलभूत वंगुण्ये : 

१) त्याची संशयवादावरील भिस्त 
२) सामाजिक जीवनातोल परंपरेच्या आवड्यकतेकडे त्याचे झालेले 
डुलेक्ष. 


(. २) 

बेचारिक पूर्वपीठिका : 
निरोगो शरीर ब मन तयार करणे हे शिक्षणाचे उद्दिष्ट होय असे 
लाँक मानतो. त्याकरिता त्याने काही व्यावहारिक सल्लाहो दिलेला आहे. 
परंतु त्याच्या योजनेनुसार प्रत्येक विद्यार्थ्याकरिता एक स्वतंत्र शिक्षक अशी 
व्यवस्था करणे जरूर आहे. हे अर्थातच अव्यवहायं असल्यामुळे रसेल या पद्ध- 
तीचा पुरस्कार करू शकत नाही. रूसोच्या तत्त्वज्ञानाप्रमाणे बालकांच्या 
अंगी देवाचा अंज्न असतो व त्यांना स्वातंत्र्य दिले म्हणजे ती आपोआपच 
दगणी' आणि सुसंस्कृत होतात. हो विचारसरणी रसेलला अवास्तववादी वाटते. 
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सुळे जन्मतःच चांगली किंवा वाईट असत नाहोत. पुढे ती परिस्थितीने व 
शिक्षणाने चांगली किंवा वाईट होतात असे त्याचे मत आहे. वाँटसनच्या 
वर्तनवादाचा रसेलवर पुष्कळच प्रभाव पडला. परंतु वर्तततवादाच्या पद्धतीने 
नेसगिक ऊर्मी ( 1111180 ) दडपून टाकल्यास तिचा बीमोड न होता 
इसऱर्‍्या अनिष्ट मार्गाने तिचा आविष्कार होण्याची शक्यता असते हे रसेलने 
जाणले होते. तेव्हा या उर्मोमागील वासनांची दख घेतलो पाहिजे असे 
त्याचे मत आहे. त्याबाबत फराइडचे विचार त्याला मननीय वाटतात. परंतु 
त्याचबरोबर फराइडच्या विचारातील अतिरेकीपणा त्याला मुळीच मान्य नाहो. 
बालकांच्या निहेंतुक आणि निरागस खेळांमध्येही लेंगिक भावनांचा आविष्कार 
होत असतो हे फ्राइडचे मत त्याला साफ अप्नान्य आहे. मनोविरलेषणाने 
कोणाचाच फायदा झालेला नाही असा खोचक अभिप्रायही त्याने व्यक्‍त केला 
आहे. डॉ. थॉमस अँनल्डिने शिक्षणक्षेत्रात महनीय कामगिरी केली आहे हे रसेल 
मान्य करतो, परंतु काही मुलांना फटक्याची श्िक्षा देणे आव्यक आहे हा 
त्याचा विचार रसेलला असह्य वाटतो. मांटेसरी व मार्गारेट मॅकमिलन या दोन 
महिलांनी बालकांच्या शिक्षणात जी अभूतपूर्व सुधारणा केली त्याबद्दल रसेलला 
नितांत आदर आहे. अमेरिकन तत्त्वज्ञ ड्युई याच्या शैक्षणिक तत्त्वज्ञानाचा 
रसेलने विचार केलेला दिसत नाही. त्याचप्रमाणे फरांबेल व पेस्टॉलिझी या 
श्रिक्षणतज्ञांच्या विचारसरणीचगैही त्याने परामर्श घेतलेला नाहो. 

“ ऑन एज्युकेशन ' (१९२६) व ' एज्युकेशन अँण्ड दि सोहल ऑर्डर! 
(१९३२) हे रसेलचे शिक्षणविषयक दोन ग्रंथ सुप्रसिद्ध आहेत. या ग्रंथाखेरीज 
इतर अनेक लेखांतून त्याने शेक्षणिक प्रश्‍नांचा ऊहापोह केलेला, त्यामध्ये 
* प्रिन्सिपल्स ऑफ सोशल रिकम्स्टरक्कान (१९१६) या विख्यात ग्रंथातील 
शिक्षणावरील प्रकरणाचा स्वतंत्र उल्लेख करावा इतके ते मननीय आहे. 


* एज्युकेशन अँण्ड दि सोशल ऑंडंर ' या ग्रंथात त्याने शेक्षणिक विचार- 
भ्रणालोंचे पुढीलप्रमाणे वर्गीकरण केले आहेः: (अ) नकारात्मक शिक्षण- 
मीमांसा : या विचारसरणीनुसार श्रिक्षणाचे कार्य नकारात्मक आहे. व्यक्ति- 
भत््वाचा विकास आपोआपच नैसागिक रीत्या होत असतो परंतु त्यामध्ये अनेक 
अडचणी ब अडथळे येत असतात. नेसगिक विकासाच्या आड येणाऱ्या अडचणींचे 
निवारण करणे हेच शिक्षणाचे उद्दिष्ट होय. (ब) व्यक्तिमत्वाची जोपासना 
या विचारसरणीत शिक्षणाचा प्रधान हेतू व्यक्‍ती सुसंस्कृत करणें व व्यक्‍तीच्या 
अगो असलेल्या गुणांचे जास्तीत जास्त संवर्धन करणे हा आहे असे मानले 

न. भा. प्‌ 
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जाते. (क) नागरिक दिक्षणः या विचारसरणीत सामाजिक गरजांच्या 

अल्रोधाने शिक्षणाचा विचार केला जातो. चांगले नागरिक तयार करणे हेच 

शिक्षणाचे प्रधान कार्य होय हे या विचारसरणीतील मूलभूत सूत्र होय: 
या विचारप्रणालींच्या समीक्षेतून रतेलने पुढील निष्कब काढले आहेत. 

(१) या तीनही तत्त्वज्ञानापेको कोणतेच तत्त्वज्ञान परिणं नाही. 
प्रत्येकामध्ये काही प्राह्मांश आहे आणि या तत्त्दज्ञानांच्या सुयोग्य समन्वयातूनच 
शिक्षणाचे ययायोग्य तत्त्वज्ञान आपणास निर्माण करता येईल. 

(२) नकारात्मक तत्त्वज्ञानाची उपयुक्तता व्यवतीच्या भावनात्यळ 
वाढीयुरतीच मर्यावित आहे. वोद्रिक आणि तांत्रिक जिक्षणाच्य( दृष्टीने ती 
अनदीच अपुरो आहे 

(३) शिक्षणाचे उद्दिष्ट दुहेरी असले पाहिजे. प्रथस म्हणजे व्यक्‍तीच्या 
भावना, वृठिनत्ता आणि इच्छाशवती यासव्ये ससतोल साधणे. दुसरे म्हणजे 
व्यवती आणि समाज यामध्ये सुत्तंवाद निर्माण करणे. 

(४) आधुनिक युगात नागरिकत्वाच्या भावनेची व परस्पर सहकार्याची 
नितांत आवश्‍यकता आहे. व्यक्‍ती समाजोन्मुख करणे हे शिक्षणाचे एक उद्दिष्ट 
असले पाहिजे. सामाजिक जबाबदारीची व कर्तव्याची खरीखुरी जाणीव 
प्रत्येकाला झाली पाहिजे. परंतु त्याचवरोबर व्यक्तिमत्त्वाचा कोंडमारा होणार 
लाही याचो दक्षता घेतली पाहिजे. आपण सर्वे जगाचे नागरिक आहोत अशी 
उत्कट 'मावना सुशिक्षित व्यवतीमध्ये निर्साण झाली पाहिजे. 

रसेलच्या सर्व सामाजिक तत्त्वज्ञानात एक सुवर्णतत्त्व आहे. ते म्हणजे 
जगामध्ये जे जे काही चांगले किंवा वाईट आहे.ते ते व्यवतोंच्या ठिकाणीच 
असते. लमाज सुली आहे. याचा अर्थ त्यातील व्यवती सुखी आहेत. समाज 
चांगला आहे याचा अर्थ त्यातील माणसे चांगली आहेत. माणसे दुष्ट व दुःखी 
व समाज सुखी व चांगला असे असणे अक्ववय आहे. व्यवतीच्या सुखडु:खाची 
सामाजिक इष्डानिष्टतेयासून फारकत केली तर त्यातून हुकूमज्ञाही व देन्यच 
निर्माण होईल असे रसेल पुनःपुन्हा बजावतो, 

सद्भावना, प्रीती, करूणा याच जीवनाच्या प्ररणा असल्या पाहिजेत ब 
जीवनाचे मार्गदर्शन ज्ञानाने केले पाहिजे असे रसेलच्या जीवनतत्त्दज्ञानाचे मूलभूत 

तर आहे. सद्सावनांचा विकास व्हावा य ज्ञानाबद्दळ आसवती निर्भाज व्हावी हे 
शाक्षणाचे मूलभूत उदिष्ट असावे असे संपन्न व्यक्तिमत्त्व निर्माण होण्याकरिता 
बालपणीच चार गुणांची जोपासना करणे आवःयक आहे. ते असे: जोम, देय, 
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संवेदनक्षमता व वोद्िक विकास. या चार गुणांमुळे लहान मुलांचे व्यक्तिमत्व 
फुलते, बहरते व परिपुर्ण होते असे तो म्हणतो, व्यक्तिसत्त्वाची घडण था गुणांनी 
] ते महत्त्वाचे ठरतात. 
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जोम सुख्यतः आरोग्यावर अवलंबून आहे. प्रकृती निरोगी असेल तरच 
आपल्याला जीवनतः्चा खराखुरा आस्वाद घेता येतो. आरोग्यामुळे व्यक्तिमत्त्व 
झुलते, स्वभाव दिलदार होतो आणि जीवनाकडे व्यापक दृष्टिकोनातून पाहता 
येते. विशेष म्हणजे व्यवती आपल्या कार्यामध्ये रममाण होऊ शकते आणि तिला 
सत्तराचो वाघा होत नाहो. न्यूटनची प्रकृती चांगली असती तर लाय्‌व- 
नित्झबरोवर त्याने विनाकारण वितंडवाद केला नसता व या दुदेवी वादामुळे 
इंग्लंडमधील गणित शास्त्राचे झालेले अपरिमित नुकलान टळले असते असे 
रसेल म्हणतो. 


नियमल. भोती दोन प्रकारबी असते. अकारण व सकारण. लहान सुले सावलो- 
लाही भितात. हो भौती अकारण आहे यरंतु विस्तवाबहलची त्यांची भीती 
साधार आहे. अकारण भोतो नसणे हे अर्थातच श्रेयल्कर, भीतीचे नियमन 
केल्यास किंवा भोती दडपून टाकल्यास त्याचे परिणास नेहभीच चांगले 
होतात असे नाही. खरेखुरे घेये अंगी बाणावयाचे असल्यास आरोग्य व 
जोम यांची आवदयकतता आहे. परंतु याहूनही महत्त्वाच्या गोष्टी म्हणजे 
स्वासिमान आणि जोवनःवद्दलचा व्यापक दृष्टिकोन. स्वाभिमानी साणूस लाचार 
नसतो. तो स्वयंप्रकाळ्रित आणि स्वयंप्रभावी असतो. मृत्यूचेही त्याला भय 
नसते कारण आपल्याला प्रिय आणि पुज्य असलेल्या गोष्टी, उदाःहरगाथ 
शास्त्रीय संशोधन, आपल्या निधनानंतरही चालू राहतील असा त्याला विःवास 
वाटतो, धेयंशाली व्यवतीस अनेक गोष्टीसध्ये रस वाटतो. आपल्यापेक्षाही 
अधिव्ह विद्वान, अधिक कर्तवगार, अधिक तत्त्वनिष्ठ लोक आहेत याची त्याला 
जाणीव असते व त्याबद्दल त्याला आनंदच वाटतो. यामुळे त्याचे व्यक्‍्तिमत्त 
प्रसन्न राहते. 

संवेदनक्षमतेमुळे ध्य डोळल होते. लहानपणी संवेदनक्षमता सूरत 
शारीरिक स्वरूपाची असते. एखादे भयानक दृश्य पाहूनही लहान मूळ घाबरते. 
परंतु केवळ प्रल्याचे वर्णन वाचूनही सुशिक्षित व्यकती भारादते. सुशिक्षित 
व्यवती कलाकृतींचा आस्वाद चोखंदळपणे घेऊ शकते. अक्ली संवेदनक्षमता 
तिर्माण करणे हे शिक्षणाचे कार्य आहे. 
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बौद्धिक विकासाचा विचार करताना प्रत्यक्ष संपादन केलेले ज्ञान व 
ज्ञानाची गोडी या दोन्ही बाबी विचारात घेतल्या पाहिजेत. आधुनिक युंग 
हे ज्ञानयूग आहे. ज्ञानाबद्दलची आसक्ती वाढविणे हे शिक्षणाचे एक महत्त्वाचे 
उद्दिष्ट आहे. ज्ञान संपादन करणे ही गोष्ट सोपी नाही. त्याकरिता खडतर 
तपश्चर्या करावी लागते. प्रयत्न्षीलता, चिकाटी, निरीक्षणाची व मननाची 
सवय हे गुण अंगी वाणले पाहिजेत. अनुभवापासून शिकता आले पाहिजे. 
नवे विचार व नवे ज्ञान याबद्दल सतत आकषंग वाटले पाहिज. 


उद्दिष्टाबावतचे हे विवेचन मुख्यतः लहान मुलांच्या शिक्षणाच्या संदर्भात 
केलेले आहे हे लक्षात ठेवणे आवश्यक आहे; नाहोतर ते जुजबी स्वरूपाचे 
वाटण्याचा संभव आहे. बालकांच्या शिक्षणासंवंधी रसेलला प्रथमपासूनच 
फार आस्था होती. लहान मुलांचा त्याला अतोव लळा होता. त्यांना गोष्टी 
सांगण्यात तर त्याचा हातखंडा होता. बालकांच्या शिक्षणासंबंधी एक सुवणंतत्त्व 
त्याने आपल्या ' प्रिन्सिपल्ल ऑफ सोशल रिकन्स्ट्रकाान ) या ग्रंथात सांगितले 
आहे. तो म्हणतो बालक म्हणजे चिकण मातीचा गोळा व आपण कुणी कुल 
मूतिकार अशी शिक्षकाची भावना असता कामा नये. बालकावबद्दल शिक्षकाला 
एक प्रकारचा आदर वाटला पाहिजे. त्याकरिता त्याच्या ठिकाणी खराखुरा 
जिव्हाळा असला पाहिजे व बालकाबद्दल त्याला आत्मीयता वाटली पाहिजे. 
बालक म्हणजे जीवनाचा नवोन्मेषशालिनी आविष्कार आहे. बालक हे 
मांगल्याचे प्रतीक आहे अज्ञी शिक्षकाची उदात्त भावना असली पाहिजे. 
बालकाच्या सान्निध्यात क्रिक्षकाच्या मनात कजुता उद्‌भवली पाहिजे. 


उच्च शिक्षणाच्या संदर्भात रसेलने केलेले विवेचन असेच संपन्न आणि 
संस्मरणीय आहे. तांत्रिक ज्ञानाची वाढ फारच झपाट्याने होत आहे; परंतु 
ज्ञानावरोबरच सूज्ञतेची जोपासना झालो नाही तर जगावर अरिष्ट कोसळेल, 
म्हणून विशववविद्यालयीन ज्ञान व सूजझता हो दोन प्रमुख उद्दिष्टे असली 
पाहिजेत. ज्ञान याचा अर्थ केवळ भाराभर माहिती असा नव्हे. ज्ञान म्हणजे 
स्वतंत्र विचार करण्याची पात्रता. कोणत्याही विविध घटनांमागे मलभत 
तत्त्व कोणते आहे हे जाणता आले पाहिज ब त्याचबरोबर एखादी 'विवि- 
क्षित घटना कोणत्या सर्वसाधारण तत्त्वाचा आविष्कार आहे हे जाणता 
आले पाहिजे. थोडक्यात म्हणजे संकल्पनात्मक विचार करता आला पाहिजे 
सूज्ता म्हणजे सारासार विवेक, व्यापक दृष्टिकोण, निरपेक्ष विचार कर- 


एपाची सवय व जौोवनमूल्यांची उत्कट जाणीव. 
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विश्‍वविद्यालयींन शिक्षणामुळे ज्ञानाजनाची आसक्ती वाढली पाहिजे. 
आजचे ज्ञान उद्याचे अज्ञान असू हकेल अशी विनमाता अंगी बाणली पाहिजे. 
अंधश्रद्धा किवा स्वमतावहल अनुचित अहंकार यांचा सुशिक्षित व्यक्‍तीच्या 
मनाला स्पर्शहो होता कामा नये. सुशिक्षित व्यक्ती खरोखुरी विठवबंधु 
असते. अज्ञा व्यक्तीला दुसऱ्यावर वर्चस्व गाजविण्याची आकांक्षा नसते प्रत्ये- 
काच्या अंगी असलेले गुण व सर्जनशीलता यांचा विकास व्हावा हेच शिक्षणाचे 
उद्दिष्ट असले पाहिजे. 

साक्रेटील ब प्लेटो यांच्या शिक्षणविषयक सूलभूत कल्पनांश्ली हे रसेल्चे 
विवेचन जुळते आहे. ' शिक्षण म्हणजे श्रिक्षकाच्या मार्गदर्शनाखाली स्वतंत्र 
विचार करण्याल शिकणे ' या प्लेटोच्या विचाराशी रसेल सहमत आहे. शिक्ष- 
णाचे उद्दिष्ट केवळ ज्ञान नाहो; ज्ञानाबरोबरच सूज्ञतेची आवश्‍यकता आहे. 
सूज्भता शिकविता येत नाही. तो शिक्षकांच्या अंगीच असलो पाहिजे व तिचा 
आविष्कारही अगदी सहज, न कळत, स्वाभाविकपणे झाला पाहिजे हे 
प्लेटोचे विवेचन रसेलला संपूर्णतः मान्य आहे. 
आंतरराष्ट्रीय विश्वविद्यालय 

गेल्या महायुद्धात १९४२ साली रसेलने एका लेखात मांडलेल्या आंतर- 
राष्ट्रीय विश्‍वविद्यालयाच्या योजनेवरून तो शिक्षणाला किती महत्त्व देतो ते 
स्पष्ट होते. जगात कायम स्वरूपाची शांतता नांदावयाची असेल तर अत्युच्च 
शिक्षणाची व्यवस्था आंतरराष्ट्रीय स्वरूपाची असणे आवद्यक आहे अशी त्याची 
भूमिका आहे. आंतरराष्ट्रीय विकवविद्यालयाची हो योजना थोडवयात अक्षी: 

हे विश्‍वविद्यालय युनायटेड नेशन्स सारख्या आंतरराष्ट्रीय संस्थेच्या 
आधिपत्याखाली रहावे. या विशवविद्यालयाकरिता प्रत्येक विषयासाठी तोन 
विद्वान प्राध्यापक निरनिराळ्या देशातून केवळ गुणवत्तेनुसार निवडावेत. हेच 
प्राध्यापक आपापल्या विभागाकरिता इतर अध्यापकवर्गाची निवड करतील. या 
तीन प्राध्यापकांच्या ससितीतफेच त्या त्या खात्याचा कारभार चालावा. या 
सर्व प्राध्यायकांनी जागतिक सरकारच्या कल्पनेचा पुरस्कार करावा. राष्ट्रा- 
राष्ट्रांतील तंटे कःयदेशीररीत्याच मिददिले पाहिजेत हो भूमिका आपणास 
संपूर्णतः मान्य आहे अद्या प्रतिज्ञेवर त्यानी स्वाक्षरी करावी. या प्राध्यापकांखेरीज 
व्यवस्थापनाकरिता काहो अनुभवी अधिकारी वरिष्ठ आंतरराष्ट्रोय संस्थेने 
नेमावेत. या विश्‍वविद्याल्याचा सर्व कारभार स्वायत्तच असेल; परंतु आथिक 
व्यवहाराची सर्व सूत्रे आंतरराष्ट्रीय संस्थेकडे राहतोल. 


| अनुक्रमणिका | 
जा मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


हे विश्वविद्यालय ज्ञास्त्र आणि इतिहास यांच्या शिक्षणाकडे विशेब लक्ष 
पुरवील. या विश्वविद्यालयात पदव्युतर शिक्षणच देण्यात येईल. विहृत्तेच्या 
क्षेत्रात आंतरराष्ट्रीय कीर्तीचे कार्य करू शकणाऱ्या विद्यार्थ्यांनाच तेथे भ्रवेश 
असावा. या विवविद्यालयात्फे विविध प्रकारचे शेक्षणिक उपक्रम, परिसंवाद 
आयोजित करण्यात यावेत व त्याकरिता देशोदेशींच्या विख्यात पंडितांना व 


शास्त्रज्ञांना पाचारण करण्यात यावे. 


ट् 


सातवतेवर प्रगाढ श्रद्धा असलेल्या जास्त्रजांना या जागतिक संस्थेत आपले 
संशोधन निरठ्चितमनाने करता येईल कारण आपल्या संशोधनाचा उपयोग 
युद्ासारख्या विघातक कार्याकरिता केला जाणार नाहो यांची खात्री असेल. 


इतिहासाच्या शिक्षणाबाबत या विश्‍वविचयाल्याला काहो खास अधिकार 
देण्यात यावेत. या विशववविद्यालयाने मंजूर केलेलीच इतिहासाची कॅमिक 
पुस्तके सर्व जगभर वापरण्यात यादीत. मात्र याचा अर्थ इतर पुस्तके 
विद्यार्थ्यांनी वाचू नयेत असा नाहो. या क्रमिक पुस्तकांसध्ये कोणत्याही 
प्रकारचा राष्ट्राभिनिवेश असू नये म्हणून, उदाहरणार्थ, स्वित्सलंडचा इतिहास 
लिहिण्याचे कास ब्राझिलमधील इतिहासकाराकडे सोपवावे. 


रसेल्चो सर्वांत महत्त्वाची सूचना अश्ली कौ अध्यापकांना शिकविणाऱ्या 
सव प्राध्यापकांचे अध्ययन या आंतरराष्ट्रीय विश्‍वविद्याटयात व्हावे. त्यामुळे 
एक नवीन आंतरराष्ट्रीय दृष्टिकोन सर्ब राष्ट्रातील शिक्षणक्षेत्रात हळू हळू 
परुरत जाईल आणि राष्ट्यत्वाचे स्तोस कमी होईल. 


रसेलचे टीकाकार 


रसेलच्या शेक्षणिक विचारांची चर्चा करणारे लेख फिवा ग्रंथ एकूण 
डुमळच आहेत. 'दि फिलॉसफी ऑझ वर्टरांड रेल ! या ग्रंथात घोड याने रसेलच्या 
शेक्षणि5 तस्वज्ञानावर अत्यंत प्रतिकूल अज्ली टौका केली आहे. 
सध्याच्या समाजरचनेत रसेल्ची विचारसरणी. निःसंडाय वियातक आहे. 
ज्या” रांत सामाजिक गरजांचा विचारच ज्ञालेला नाही व 
त्याचे सव लक्ष व्यवतीवर केंद्रित गाले आहे असा बोड याचा आरोप आहे. 
आपल्या उत्तरात रसेल याने बोड हा आपला वैचारिक शत्र आहे असे 
म्हटले आहे. वास्तविक पाहता रसेलने या दोन्ही गोप्डींचा विस्तृत विचार 
केला आहे. शिक्षणाने व्यवितसस्वय संपन्न र 


सर्वे जगाचा आदश नागरिक होण्यास प्राप्त 


ऱ्् 
त्याच्या नत 


क्म पेलच्य हा 
रसेलच्या दाक्षणिक विवर 


व्हाथे व सुसंस्कृत अज्षी ही व्यवती 
ठरावी हेच ज्रिक्षणाचे उदिष्ट होय 
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अले रसेळू सतत प्रतिपादन करतो. संकुचित राष्ट्रवादाचा पुरस्कार करणारे 
शिक्षण सात्र त्यास सुळीच संमत नाटी. 
राचा! 


प्राध्यापक पाक याने आपल्या * रसेल ऑन एज्युकेशन * या पुस्तकात 


1 


वेगुण्ये आहेत: (१ ) रसेलने शिक्षणाबद्दल काहा मूलभूत स्वर्याचे नवीन 
सिद्धांत मांडलेले नाहीत. (२) रसेलने विज्ञद केलेली शिक्षणाची उदिष्टे-जोम, 
धेय, संवेदनक्षमता व बौद्धिक विकास - ही अपुरी व असमाधानकारक आहेत. 
रसषेलला व्हाइटहेड प्रमाणे शिक्षणाच्या उहतिष्टाबावत व्यापक असा विचार 
मांडता आला नाही. (३) रसेलच्या शेक्षणिक विचारामध्ये संगीत, कला, तांत्रिक 
श्षक्षण याबद्दल विवेचन नाही. (४) अगदी सामान्य वृद्धिमत्तेच्या 
मुलांच्या शिक्षणाचा रसेलने विचार केलेला नाही. (५) व्यकक्‍्तिविकासावर 
रसेल जेवढा भर देतो तेवढा तो सामाजिक कतंव्ये व परस्पर सहकार्य 
यावर देत नाही. (६) अनेकवेळा अतिज्योक्‍्तीमुळे रसेलचे विवेचन 
एकांगी होते. धर्म व चर्च यानी ज्या चांगल्या गोष्टी केल्या तिकडे तो 
संपुर्ण इलंक्ष करतो. 

या टीकेतील सर्वात महत्त्वाचा मुद्दा शिक्षणाच्या उहदिण्टाबद्दल्चा आहे. 
घावाबत पाक याची टोका काहीशी अप्रस्तुत आहे असे वाटते. त्याने नमूद 
केलेली उद्चिष्टे लहान मुलांच्या शिक्षणाचा बिचार करताना रसेलने सांगितली 
आहेत. रसेलच्या समग्र लिखाणाचा विचार केला तर त्याच्या आणि व्हाइट- 
हेडच्या शिक्षणविषयक विचारात विलक्षण एकवाक्यताच आढळते. व्हाइटहेड 
म्हणतो : 110 8(एतेला([8. 870 ४] ए० ६). (]0_[])1]080 ठा 
ठतपण्ब॥ाला 18 (0 झाणापत७ घात एपांत् निल 5011-तं०४९- 
10111011. आता रसेलच्या एका सुप्रलिडध आणि संस्मरणीय परिच्छेदाचो 
सुरवात पाहा. 190 ०॥.1011 झो0ए]त छा छा. 1] (१०१७])०॥८॥, 
ठी निळ शोताएतपव) एग झो्पात 17 शा ७०१, 110 
ग.ल गाळाततेड, तते गागा म. शया खणी? 

परंतु रसेलच्या विचारसरणीत काहो मूलभूत वैगुण्ये आहेत त्याचा पाके 
याने विचार केलेला आढळत नाही. या वंगुण्यांचे संक्षिप्त विवेचन प्रस्तुत 
लेखाच्या अखेरच्या विभागात केले आहे. 


| अनुक्रमणिका | द विक 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


रं नवभारत 


(३) 

वेकन हिल स्कूळ 

बेकन हिल ह्या लंडनपासून सुमारे पन्नास सेलावर असलेल्या ठिकाणी 
टेलिग्राफ हाऊस हे आपल्या भावाचे घर रसेलने झञाळेकरिता भाड्याने घेतले. 
हे घर तसे काही सोयोचे नव्हते परंतु त्याचा परिसर फारच विस्तृत होता व 
तेथील निसर्गसोंदर्य अप्रतिम होते. विज्षेष म्हणजे या घराच्या उंच मनोर्‍्याला 
चारी बाजूस मोठ्या खिडक्या असल्यामुळे तेथून दिसणारा आजूबाजूचा देखावा 
मोठा रमणीय होता. या मनोर्‍्यात रसेलची अभ्यासिका होती. अक्षा या 
निसर्गसोन्दर्याने नटलेल्या प्रशांत ठिकाणी दि. २ १ सप्टेंबर १९२७ रोजी रसेल 
दांपत्याने आपल्या लाडक्यामुलांकरिता नवीन शाळेची स्थापना केलो. 

आपलो मुले जॉन व केट यांचे शिक्षण आदर्शवत पद्धतीने व्हावे ह्या उद्देशाने 
हो शाळा त्यानी स्थापन केली. प्रचलित शिक्षणव्यवस्था व शिक्षणसंस्था अनेक 
कारणामुळे त्यांना पसंत नव्हत्या. याची कारणमोमांसा डोरा रसेलने पुढील 
प्रमाणे केलो आहे; (१) या शिक्षणपद्धतीत राष्ट्रवादाला प्राधान्य आहे. 
(२) हे शिक्षण खऱ्याखुऱ्या लोकज्ञाहीस अनुरूप नाहो. (२) मुलामुलींची 
फारकत करणे अनेसगिक व अनिष्ट आहे. (४) हे शिक्षण शास्त्रीय 
भनोवृत्तीच्या विकासास पोषक नाही. (५) या शिक्षणपद्धतीत स्पर्धेला अवास्तव 
: महत्त्व दिळे जाते. ( ६) या पद्धतीमुळे ठराविक साच्याची मनोवृत्ती तयार 
होते. या सर्व दोषांपासून अलिप्त असे आदर्श शिक्षण आपल्या मुलांना आपल्या 
शाळेत आपण देऊ शकू असे रसेल पतिपत्नीचे रम्य स्वप्न होते. 

प्रारंभी झाळेमध्ये केवळ बीसच मुले होती. स. १९३४ मध्ये ती संख्या 
पंचवोसपर्यंत गेली, या मुलांचे वयोमानाप्रमाणे, पांच वर्षांखालील, पांच ते 
सातवर्षापर्यंत, व सातवर्षावरील असे तीन गट करण्यात आले होते. पहिल्या 
गटातील मुलांचा अभ्यासक्रम म्हणजे केवळ खेळ. दुसर्‍या गटातील मलांना लेखन, 
वाचन व अंकगणित हे विषय होते. परंतु अभ्यासाची सकती नव्ह्ती त्यांना 
चित्रकला, शिवणकला, सुतारकाम, परेंच, जर्थन इत्यादि विषय शिकविण्याचीहो 
सोय होती. 

तिसर्‍या गटातील मुलांच्या अभ्यासक्रमात विविध विषयांचा अंतर्भाव होता. 
इतिहास, भूगोल, वाडमय, कला, शास्त्र, गणित, परेंच, जमन वगेरे विषय 
शिकविण्याची व्यवस्था होती. या मुलांना शरोरशास्त्राबदलही जिज्ञासा होती. 
लंगिक शिक्षणही कोणताहो आडपडदा न ठेवता मिळे. शेक्सपिअरची उत्तमो- 
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त्तम नाटके या विद्यार्थ्यांनी वाचली होती. काही मुले पुरातत्त्वश्ञास्त्राचा 
अभ्यास करीत होती तर काही मुलानी ' ओद्योगिक क्रांतिपूर्व व नंतरच्या 
जीवनाचा ' अभ्यास चालू केला होता. कला, वाडमय यांच्या केवळ रसग्रहणा- 
पेक्षा सुलांनी कलाकृती निर्माण कराव्यात, यावर अधिक भर होता. हे 
विद्यार्थी सामुदायिकरीत्या काव्यलेखन व नाट्यलेखन करीत, विषयाबाबत 
त्यांना कसलेच बंधन नव्हते. विवाह, घटस्फोट, मुक्‍्तप्रेम वगरे विषयांचोही 
ते दिलखुलास चर्चा करीत असत ! 


या झाळेच्या व्यवस्थापनाची पद्धतीही अभिनव होती. ज्ञाळेचा दैनंदिन 
कारभार मुलांनी निवडलेल्या मंडळाकडे सुपूर्द करण्यात आला होता. हे 
मंडळ निवडण्याकरिता पाच वर्षावरील मुलास मताधिकार देण्यात आला 
होता. अध्यक्षाची निवड प्रत्येक टमंच्या प्रारंभी करण्यात येई. एका सदस्याने 
मागणी केली तरीही मंडळाची सभा भरविण्यात येई. या मंडळाने मुलांची 
दिनचर्या, साफसफाई वगेरे बाबतीत नियम केले होते. मात्र नियमांची 
अंमलबजावणी करण्याचे कट्‌ काम रसेल दांपत्याने आपल्याकडेच घेतले 
होते. हे काम मुलांकडेच सोपविले तर मोठो मुले लहान मुलावर सत्ता 
गाजविण्याचा प्रयत्न करतील अशी साधार भोती होती. या मंडळाचे कोमकाज 
मोठे गमतीचे होते. एकदा बागेतील फळे चोरीस गेली तर त्यांबद्दल तक्रार 
मांडण्याकरिता माळयास मंडळाच्या बैठकीस बोलाविण्यात आले. झाळेतील सर्व 
खेळणी समाजवादी तत्त्वानुसार सामुदायिक सालकोची असावीत असा ठराव दोन 
विद्यार्थ्यांनी मांडला. परंतु या दोघांनी आपली स्वतःची खेळणी घरीच ठेवली 
होती असे मंडळाच्या निदर्शनास आल्यामुळे हा समाजवादी ठराव बारबळला. 
मुलांनी आपआपसात झारासारी करू नये म्हणून गरमागरम चर्चा झाली. 
मारामारी अनिष्ट आहे याबद्दल एकमत झाले परंतु तसा ठराव संजूर ज्ञाला 
नाहो. कारण अश्ा ठरावाचो अंमलबजावणी करण्याचे सामर्थ्यं या मंडळामध्ये 
नव्हते. ' हे मंडळ हाणामारीकरून मतभेद मिटविण्याच्या विरुद्ध आहे! 
एवढाच तिरुपद्रवी ठराव शेवटी संजूर झाला. शाळेत कधो कधी सर्वच 
नियम धाब्यावर वसविण्यात येत ब मग दोन तीन दिवस संपूर्ण 
अराजकच माजे. नंतर काहो दिवस हुकूमशाही प्रस्थापित करावी लागे व 
मग परत लोकज्नाहीची प्रस्थापना होई. स्वातंत्र्य हा तर या शाळेचा मूलमंत्र 
होता. प्रथम प्रथम अभ्यासाबाबत सक्ती होतं 
करण्यात आला. 
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डञ्छ नवभारत 


लहान मुलांच्या अंगोही काही विलक्षण विघातक प्रर्ती असतात याचा 
मोठा तापदायक अनुभव या झञाळेपव्ये रथेलला आला. क्ाळेत स्वच्छता राखणे 
तर मुलांनी अगदी अडाक्य करून सोडले. जेवणाच्या दालूनातील छत सुद्धा 
सुलांनी अद्माचे गोळे चेंडू प्रमाणे वर फेकून अगदी घाग करून टाकले. सोठी 
मुले लहान मुलांना नेहमीच दवावीत व धवकावुक्की करीत. एकदा एका 
सुलीने जेवणावर देखरेख करणार्‍या शिक्षकर्ची नजर चुकवून सूपाच्या भांड्या- 
मध्ये सोठी विल टाकली. ही पिन आपल्याच भावाच्या पोटात जावी असा 
तिचा उद्देश होता. हा प्रकार वेळीच लक्षात आला म्हणून वरे नाहोतर अतर्थ 
ओढवला असता. एका अप्रिय विद्यार्थ्यास खेळग्याकरिता सद्यांची जोडी द्लि 
तर ही गोष्ट इतर दोन सुलांना सुळीच आवडली नाही आणि त्यानी ते 
ससेच जाळप्याचा प्रयत्न केला. या त्यांच्या उपद्व्यापामुळे भली सोठी आग 
लागली आणि थोडक्यात निभावले नाहोतर सर्व शाळाच जळून खाक झाली 
असती. झाडाझुडपांना आग लावावयाची नाही म्हणून मुलांना सकत ताकीद 
देण्यात आलो तर दोघांनी मुद्दाम आग लावण्याचा प्रयत्न केला. एकाला 
ताबडतोब त्याच्या घरो परत पाठविण्यात आले परंतु डुसर्‍्या मुलीचे पालक 
'परदेशी असल्यामुळे तिला काही दिवस कोंडून ठेवावे लागले. एका सुलाला 
लहान मुलांना मारहाण करण्याची वाईट खोड होती. रसेलने त्याला याबद्दल 
विचारले तर त्याने चवक सांगितले की * मोठी मुले भला मारतात मग मो 
लहानांना का मारू नये! ! 


बेकन हिल स्कूल हा त्याकाळी साहजिकच कुतू हळाचा, चर्चेचा व चेष्टेचाही 
विषय झालेला होता. खोट्यानाट्या वदंता उठवून संस्थेला बदनाम करण्याचे 
विरोधकांचे प्रयत्न चालूच होते. या ञाळेतील सुले नास्तिक असतात व मुली- 
सुदधा नेहमी विवस्त्र असतात अज्नीही हळ उठविण्यात आलो होती. बघ्या 
लोकांची संख्या वाढत जाऊन एक नवीनच उपद्रव सुरू झाला. झाळेच्या 
लोटपेपरवर ' प्रिन्सिपॉल नुधवारी २-३० ते ५-०० भेटतील ' असा भजकूर 
छापण्यात आला होता. त्याऐवजी भेट पूर्वसंसतोनेच मिळेल असा बदल करावा 
लागला. 


प्रारंभी प्रारंभी आपला हा उपक्रम यशस्वी होत आहे असा विशवाल रसेलला 
वाटत होता. परंतु पुढे त्याची याबाबत दारुण निराज्ञाच झाली. डोरा रसेल 
बरोब'रही मतभेद होऊ लागले आणि त्याचे पर्यवसान घटस्फोटात झाले. १९३४ 


नंतर रसेल्चा या झाळेशी संबंध राहिला नाही. डोरा रसेलने ही जाळा पुढे 
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वर्टाड रसेळची दोभ्षणिक विचारसंपदा ७५ 


ळे 


बेकन हिल स्कलचा आपला उपक्तन सर्वस्वी अयक्षस्वी ठरळा अशी 


(> ४] र सं 
फ्रांजल कघुली रसेलने आपल्या आत्मचरित्रात दिली आहे. डोरा रसेलचा निष्कर्ष 
मात्र याच्या अगदी विरुद्ध आहे पण तो चुकीचांच म्हणावा लागेल. या उपच्नमा- 


वहदल रतेळचा इतका 'भमनिरास झालेला होता को भा. पार्क याच्याबरोबर त्याची 
चर्चा करण्यासही रसेलने नकार दिला. 

आयला हा उपक्रम का फसला यावी कारणमीमांसा रसेलने आपल्या 
अत्त्मचरित्रात केली आहे. ती सारांशरूपःने अ्नी: (१) रसेल पतिपत्नीस 
झाळेच्या देनंदिन कारभाराची माहिती नव्ह्ती. अनुभव नव्ह्ता व त्यात त्यांना 
गोडीही नव्हती. (२) झ्ञाळेच्या आथिक परिस्थितीबद्दल दूरवर असा विचारच 
केल्ग नव्हता त्यामुळे झाळेला नेहमी तूटच येई. ही तूट भरून काढण्याकरिता 
रस्षेलला असेरिकेत व्याख्यानाचे दोरे काढावे लागत किंवा पुस्तके लिहावी 
लागत. त्यामुळे त्याला ज्ञाळेच्या कामकाजाकरिता भरपुर बेळ देणे कधीच शक्‍य 
झाले नाहो. (३) शाळेतील शिक्षकदर्गाची नव्या तत्त्वप्रगालीवर खरीखुरी 
आ्रद्धाच नव्हती आणि त्यामुळे त्यांच्यावरही सतत देखरेख ठेवणे आवरयक 
झाले. (४) सर्वात मोठी अडचण म्हणजे ही शाळा ब्रात्य आणि हूड सुलांचे 
माहेरघर झाली. अशा मुलांना कह्यात ठेवणे हो एक फतरतच होती. (५) आपल्या 
सुलांना चांगले वाल सवंगडी मिळावेत व त्यांचे शिक्षणआदर्वरीतीने व्हावे या 
उदात्त हेतूने ही शाळा काडली तर आरईवडीळच अपत्यप्रेसाला पारखे झाले व 
सले आईवडिलांपासून दुरावलो. झाळेतील सर्व मुलांना सारखी वशणूक देणे 
अगत्याचे असल्यामुळे रसेल दांपत्याला आपल्या मुलांपासूनही अलिप्त राहणे 
भाग होते आणि त्यांच्या वात्सल्यभावनेचा कोंडमारा होऊ लागला. 
हा प्रथोग फसला याचे प्रमुख कारण म्ह्णजे त्याची तात्तविकशूमिकाच 
चुव्हीची होती असे रसेलने आत्मचरित्रात प्रांजलपण मान्य केले आहे. रसेल 
म्हणतो की ' लहान मुलांची शाळा सुव्यवस्थितपणे चालविण्याकरिता काही 
स्तीची फारच आवड्यकता आहे. मुलांचा रोजचा कार्यकम निश्‍चित स्वरूपाचा 
असला पाहिजे. असे असेल तरच मुले सुखी व आनंदी होतात. संपर्ण स्वातंत्र्य 
येग करावा ते त्यांना कळत नाही व मग ती पार 


दिले तर त्याचा कसा उपय ! 
कंटाळतात व भलतेच उपदृव्याप करू लागतात. लहान मुलांना फावल्या वेळात 


देखील मार्गदशंनाची आवश्‍यकता असते. 
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रसेल स्वातंत्र्याचा पुरस्कर्ता होता तितकाच तो शिस्तीचाही भोक्ता होता. 
परंतु खरी शिस्त म्हणजे आत्मसंयम असे तो मानतो. दुसऱ्यांनी लादलेली 
शिस्त म्हणजे एक प्रकारचा जुलूम होय व हो शिस्त फार काळ टिकत नाहो 


(3२ 


शिक्षणाचे एक महत्त्वाचे कार्य म्हणजे व्यक्तीच्या ठिकाणी स्वयंशिस्तीची 
भावना निर्माण करणे. त्याचे स्वतःचे जीवन याचा एक उत्कृष्ट आदर्श होते. 
त्याच्या वेवाहिक जीवनात अनेक बोवटळे आली परंतु त्याचे बौद्धिक कार्य 
अविरतपणे विलक्षण एकाग्रतेने चालूच होते. आणि म्हणूनच एवढी प्रचंड 
ग्रंथसंपत्ती तो निर्माण करू हाकला. त्यांच्या जीवनातील एक प्रसंग नमूद 
करण्याजोगा आहे. पहिल्या पत्नीवरोबरचे त्याचे मतभेद अत्यंत विकोपास गेले 
असताना तिने एके दिवशी त्याच्यावर विलक्षण आग पाखडलो. परंठु त्याच 
वेळो ट्रायपोसच्या परीक्षेस बसणाऱ्या तिच्या भाचीस त्याने लॉकचे तत्त्वज्ञान 
समजावून सांगितले आणि नंतरच सायकलवर बसून तो घराबाहेर पडला तो 
कायमचाच ! त्याचा पहिला विवाह अज्ञा रीतीने संपुष्टात आला. 


व्यापक दृष्टीने विचार केला तर नवगिक्षणामध्ये रेड्डी, नौल, व हान 
श्रिक्षणतज्ज्ञांना जे थोडेबहुत यश प्राप्त झाले तेही रसेलच्या पतिपत्नीच्या 
वाट्यास आले नाहो. १५४० नंतर नवश्िक्षणास ओहटीच लागली. कारण 
या झाळांची समाजापासून फारकतच झाली होतो. ओद्योगीकरणाच्या 
वाढत्या व्यापाबरोबर कुठल मजूर, तंत्रज्ञ व व्यवस्थापक यांची गरज 
तीब्रतेने भासू लागली. परंतु या प्रश्‍नाचा या झञाळांनी कधी विचारच केला 
नाही. सुखवस्तु पण काहीशा बिघडलेल्या मुलांच्या शाळा एवढेच त्याचे 
महुत््व उरले. सुप्रसिद्ध शिक्षणतज्ञ डॉ. मिचेल यंग याने असे सुचविले आहे 
वो या झाळांचा प्रयोगल्ञाळा म्हणून उपयोग करावा. परंतु या शाळेत 
येणारी मुले प्रातिनिधिक स्वरूपाची समजता येत नाहीत. या झाळांची 


प्रत्यक्ष उपयुक्तता अज्ञा रीतीने अत्यंत मर्यादित असलो तरो अप्रत्यक्षपणे त्यानी 


धारण विद्याल्यांना 


एक नवीन दिज्ञा दाखविलो व त्यामुळे शिक्षणपद्धतीत आमूलाग्र फरक पडला. 


शिक्षण खर्‍या अर्थाने मानवतावादी आणि सुसंस्कृत ज्ञाले 


(४) 


बेकन हिल स्कूलचा उपक्रम अयशस्वी क; झाला याबाबतची वरील 
चर्चा थोडीबहुत वरपांगी स्वरूपाची आहे. हा प्रयोग अयशस्वी होण्याची काहो 


| अनुक्रमणिका | क 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


ह 
नक 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाइड 


९ *७ __ ८2 (> - 
वटूड रसेलची शेक्षणिक विचारसंपदा ७्७ 


मूलभूत कारणे रसेलच्या सामाजिक विचारसरणीतच अंतभूंत आहेत असे वाटते. 
हो कारणे म्हणजे: 

(अ ) रसेलने केलेला संशयवादाचा पुरस्कार वत्यामुळे (ब) या 
उपक्रमाला परंपरेचे सुयोग्य असे अधिष्ठानच मिळाले नाहो. 


(अ ) रसेलचा संशयवाद : 

रलषेलची संदयवादावरील निष्ठा सुप्रसिद्ध आहे. एका सुप्रलिद्ध लेखात तो 
म्हणतो: ॥॥॥]]॥त]] तत] एडलत (0 0७ गढ ७1 10 
फलाल्ए७*; 89 शोऊ व ग आळीत खि. गाढ १९] (0 
00०॥७(...... ग] 10110) (०७७ घोलाळ, 11 1 टल] 
5० एखा वाट्ते, ७०५] डाल (0 1ग3ि'0ता९ढ ]18 1111)०- 
111111) ! ( विल्यम जेम्सने श्रद्धेचे महत्त्व प्रतिपादन केले आहे तर माझ्या मते 
संगदय अधिक उपयुक्त आहे. सयुक्तिक संदोयवृत्ती निर्साण करता आलो तर 
सुवर्णयुगाचा प्रारंभ होईल. ) त्याच्या विचारसरणीतील हे एक प्रमुख सूत्र 
आहे. परंतु था संद्ययसूत्राबहलहो संशय व्यक्‍त करणे भाग आहे. रसेलने 
संशयवादाचे महत्त्व वेळोवेळी आग्रहाने प्रतिपादन केले आहे परंत संश्यवादाचे 
सविस्तर आणि सखोल विवेचन त्याने केलेले नाहो. उदाहरणाथ सयुक्तिक 
संशय म्हणजे काय याचा बोध होत नाहो. मिचेल पोलानी या विख्यात विचार- 
वंताने आपल्या सुप्रसिद्ध * पसंनल नॉलेज या ग्रंथात या विषयाची मूलभूत 
सविस्तर चर्चा केली आहे. त्या चर्चेच्या आधारे रसेलच्या संशयवादाची 
चिकित्सा येथे केलो आहे. 

संशयवादाच्या उपयुक्ततेचा विचार पुढील संदर्भात करणे सोयीचे 
ठरेल : 
वेय्यवितक संबंध 
सामाजिक व्यवहार 
ज्ञास्त्रीय संशोधन 
४) नेतिक मूल्ये. 


१ 
र 


( 
( 
( 
( 


प्रथम संशयतत्त्वाबद्दल थोडा खुलासा करणे आवद्यक आहे. सौ जेव्हा 
< अ? बहल संदाय व्यवत करतो त्यावेळी - अ ' बद्दल मला अधिक संभाव्यता 
वाटते असा एक अर्थ निघतो. समजा पृथ्वी सूर्याभोवती फिरते का याबद्दल 
मला संशय आहे. याचे दोन अर्थ संभवतात एक अर्थ असा को पृथ्वी सूर्याभोवती 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


ड्ट नवभारत. 


फिरत नाहो हे मला अधिक संभाव्य वाटते. किवा दुसरा अथ असा की 
पृथ्वी व सूर्य याचे काही संबंध आहेत कौ काय यावद्दल्च मी साजंक आहे. 
विवेचनाच्या सोयीसाठी हे बारकावे आपण नजरेआड करू. 

(१) वेग्यकितक संबंध : आंथेल्लोने डेस्डेसोनावइल दाखविलेल्या संशया- 
ठे केवढी मोठी आपत्ती ओढवलो हे अपल्या चांगल्या परिचयाचे आहे. 

संगय हा विघातक होऊ शकतो हे स्पष्ट आहे. संगशयवादी अले म्हण 
शकेल को आरं्थिल्लोचे आयागोबद्दल संशय बाळगणे अवव्य होते. परंतु त्याचा 
अर्थ असा होतो को त्याने डेल्डेमोनावर नितांत विश्‍वास दाखविला पाहिजे 
होता. संशयवादी असेही म्हणू शकेल कौ ऑथयेल्लोने आयागो आणि उेस्डेमोना 
यांच्या वतनाचा निनिकारयणे अभ्यास करावयास पाहिजे शोता. परंतु डेस्डेमोना- 
बददल अशी वृत्ती घातकच ठरली असती. सुप्रसिद्ध कबी ऑडेन याने ओथेल्लो- 
वर केलेल्या विदारक भाष्यामध्ये अले स्हटले आहे कौ आयागो हो एक 
कास्त्रज्ञाचीच प्रतिकृती शेबसपिअरने आपल्यः अपूव प्रतिभेतन निर्माण केली 
आहे. लाणसावर, जनावरावर व वस्तुवर निरनिराळे प्रयोग शास्त्रज्ञ करीत 
अलतात व त्यांच्या परिणासांची ते फिकीर करीत नाडीत. असेच प्रयोग 
आंथेल्लो, डेस्डेमोना व कॅसिओ प्रभूतीवर अरत्यागो करतो व सोठ्या अनर्थास 
कारणीभूत होतो. थोडक्यात म्हृणजे देय्यक्तिक़ संबंधात परस्परविश्‍वासाचेच 
महत्व अधिक ञाहे. संशयवादाचा स्वीकार केल्यास विशवासाचा वळी पडून 
अनर्थ ओढविण्याचीच शक्यता जास्त असते. 


शु 7 ८ रि 


(२) सायाजिक व्यवहार: ' स्केय्टिकिल एसेज ! या ग्रंथात रसेलने एक 
तत्व विशद केले आहे को तज्ज्ञामध्ये जेव्हा एकमत होत नाही तेव्हा 
कोणतेच सत निठ्चित वरोबर आहे असे आपण सान नये व्यवहारात हे तत्त्व 
अपुरे पडते. ससजा एखाद्या आजारी व्यवतीने दोन सवीत्कृष्ट डॉक्टरांचा सल्ला 
धेतला आणि त्यानी निरनिराळे निदान करून भिन्नमिच्य ओषधयोजन! सुचविली 
तर त्यायैकी कोगजतीतरी एक स्वीकारणे भागच आहे. आणि स्वीकारलेल्या 
पाययोजनेवर त्याची श्रद्धा असेल तरच ती उपबुकक्‍्त ठरण्याचा संभव असतो. 

अर्यज्ास्त्रासारख्या अत्यंत प्रगत अक्ष क्षेत्राहो निरनिराळ्या योजनांचे 
अचूक सूल्यमापन करता यईल अज्ञा ज्ञास्त्रीय कसोट्या आज तरी उपलब्ध 
नाहीत. दोन अथंज्ञास्त्रज्ञामध्ये एकनत होण्यापेक्षा सतभिन्नता होणे अधिक 
संभवनीय आहे. लेविस हा अर्थशास्त्रज्ञ म्हणतो को योजता चांगली को वाईट ठे 
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शास्त्र नसून तौ एक कला आहे असे आपल्या दौर्घानुभवावरून सांगतो. 
संशयवादाचा आश्रय घेतल्यास या क्षेत्रात निष्क्रियताच पदरी पडेल. 


(३) ज्ञास्त्रीय संशोधन : पोलानीने आपल्या पर्सनल नॉलेज या ग्रंथात 
श्रद्वेसुळेही महत्त्वाचे शोध लागल्याची उदाहरणे दिलो आहेत. सेवस फॉन लाई या 
शणितज्ञाने स्फटिकासधून ' क्ष ' किरणांचे होणारे विकरण ( 1011 ठा ) 
याबाबतचा क्रांतिकारक शोध क्ष किरण आणि स्फटिक यांच्यावदूलच्या प्रचलित 
व्हल्यनांवर नितांत श्रद्धा दाखवूनच लावला. संशयवादाचा स्वीकार केला तरच 
शास्त्रीय सत्य अवगत होते असा नियम सांगता येत नाही. पोलानी 
म्हणतो: ७ लळाडाड, त ठढठा'ता ७, 10 एतत 1007181710 
1110) या वप) चा 8०2०0 फछणाला. छ०्पात एल्ढणपाताते 
ळल लाली तण्पठ0 88 क ]पप, ७0 015000607४. 


(४) नौतिश्ास्त्र: अंतिन मूल्ये श्ञात्त्राच्या किवा तर्काच्या चोकटीत 
वसू शकत नाहीत असे रसेल म्हणतो. परंतु आपल्या स्वतःच्या जीवन- 
मूल्यावर, उदाहरणाथ सत्य, सचोटी, यावर त्यांची अविचल अशी श्रद्धा होती; 
परंतु सत्य व प्रामाणिव्हपणा यांचा आश्रय घेतल्यास दैन्यच पदरी येते, लोकिक 
सडा म्हणजे पेसा, साल सन्मान, कोर्ती व सब सुखोपभोग ह्या गोष्टी साधण्या- 
करिता कोदल्यपूर्ण लबाडीची ( म्हणजे कायद्याच्या कचाटीत न सापडणे ) 
आञवड्यकता आहे. असे कौशल्य अंगी असल्यास प्रामाणिकपजाची प्रशल्तीपत्रके 
मिळविणे सहजसुलभ आहे. तेव्हा अंतिस सूल्य म्हणून प्रासाणिकपणापेक्षा लोकिक 
यश महत्त्वाचे आहे अला युव्तिवाद कोणी केल्यास त्याला संगयतत्त्वाच्या आधा- 
राने उत्तर देता येत नाहो. आत्यंतिक संगयवृत्तीतूच अराजक, अनाचार व 
हुकम्नाहीच निर्माण होण्याचा संभव अधिक आहे. नीतिक्षास्त्रात अत्पण जो 
घितवाद करतो. त्याचे स्वरूप शास्त्रीय विवेचनापक्षा अगदी भिन्न असते अते 
रसेल म्हणतो. नीतिशास्त्रातील युवितवाद म्हणजे भावलाना आवाहून. 
संशयवादाची काल धरल्यास नेतिक सूल्यावहल परिवर्तन केवळ अशवय आहे. 

सर्व शातवी व्यवहारात विवेकाचीच (उ एषूणाप0; ) आवत्य- 
वकता अधिक भासते. कधी संशय उघयुबत ठरेल तर कधी विदवास फलदूप 
ठरेल. केव्हा कोणत्या गोष्टीचा आश्रय घ्यावयाचा है ह या क 
विवेकाचे कार्य आहे. कालिदास म्हणतो, त्याप्रमाण सता हि संदेहपदेलु 


बस्तुपु प्रभाणमन्तःकरणप्रवृत्तय: । प्राथ्यायक रिचर्ड कूरंट हा विख्यात गणितो 
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झ्हणतो : 1७19 ७1]] 8]58१/७ 138 8 1000 0' हपणी ड्या |0एत- 
9९11, 11) ॥॥1]1.1] ७018101158 मानवी व्यवहारात विवेकालाचं 
सावंभोमत्त्वाचे स्थान आहे. 
( व ) परंपरेचे महत्त्व 

मिचेल ओकशॉट सृक्ष्मबुद्धी विचारवंताने “ रंशनॅलिझम इन्‌ पॉलिटिक्स ! 
या लेखमालेत वुद्धिवाद्यांवर मोठो मार्मिक आणि मूलग्रामी टोका केली 
आहे. तो म्हणतो हे बुद्धिवादी लोक एकाच वेळी संशयवादी व आश्यावादी 
असतात. त्याना संगयवादी म्हणण्याचे कारण असे को चिकित्सेश्िवाय कोणतीही 
गोष्ट ते स्वीकारू इच्छित नाहोत. त्याना आज्यावादी म्हणण्याचे कारण असे की 
कोणत्याही गोष्टीचे बोद्िक समीक्षेने आपण अचूक मूल्यमापन करू असा त्याना 
आत्मविइवास वाटतो. आपले मन म्हणजे एक निविकार यंत्र असून आपण कोण- 
त्याही गोष्टोचा भावनारहित पद्धतीने विचार करू डकतो अज्ञा भामात ते 
वावरत असतात. अनुभवाचे किवा परंपरेचे महत्त्व त्यांच्या दृष्टीने शून्यच. 
एखादी मोठी इस्टेट अचानक हाती आल्यानंतर तिचे व्यवस्थापन आपण स्वतःच 
पत्रह्वारे एखादा अभ्यासक्रम पुरा करू हकू अशी खात्री असणाऱ्या एखाद्या 
अजाण व भावड्या व्यक्‍ती इतकेच सामाजिक व राजकोय घटनांबाबत हे 
बुद्धिवादी अनभिज्ञ व उथळ असतात असे ओक्शॉट सुचवितो. 

काल पॉपर या आंतरराष्ट्रीय कोर्तोच्या बुद्धिवादी तत्त्ववेत््याने ओक- 
शॉटच्या टोकेत काही तथ्यांश असल्याचे मान्य केले आहे. “ टोवडंसं द र॑शनल 
थिअरी ऑफ ट्ंडिशन ' या निबंधात त्याने सामाजिक जीवनात परंपरेचे महत्त्व 
काय आहे याची थोडीबहुत प्राथमिक स्वरूपाची परंतु अत्यंत विचाराहे अज्ली 
चर्चा केली आहे. 

तो म्हणतो की सामाजिक उपक्रमांचे एक वैशिष्ट्य असे आहे कौ 
त्यांची फलप्राप्ती अगदी अपेक्षेप्रमाणे क्वचितच होते. याच्या उलट त्यांचे काही 
अनपेक्षित असे परिणाम होण्याची धास्ती नेहमोच असते. कित्येक वेळा तर 
मूळ उद्देश बाजूस राहून वरोबर नको त्याच गोष्टीसाठी सामाजिक यंत्रणा 
राबविली जाते. उदाहरणार्थ काळ्या बाजारास पायबंद घालण्याकरिता 
निर्माण केलेल्या यंत्रणेसुळेच काळाबाजार फोफावण्याची शक्‍यता असते. 
मद्यपानबंदीच्या योजनमुळेच मद्यपान प्रसार झाल्याचे उद्वेगजनक दृव्यही 
आपणास पाहावयास मिळते. या संदर्भात डॅनिअल डीफोच्या अविस्मरणीय 
काव्यपंकतींची आठवण होते. 
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गृ ]तला 8 शा त्राण, ठणाडाहटन 011 
- यासुळे ससाजक्ाल्त्राच्या अभ्यासाचा विषय म्हणजे अनिष्ट गोष्टोंचा 
आदुर्भाव. उदाहरणार्थ, बेकारी, गुन्हेगारी, संप वगेरे. सामाजिक व्यवहारात 
परंपरेचे महत्त्व फार सोठे आहे. नवीन सुधारणांना चांगल्या परंपरेचा 
आधार असल्यास निदान दुष्परिणाम तरी फारसे होत नाहीत. चांगल्या परंपरा 
या व्यवती व समाज यांना मार्गदषोक ठरतात व काहो अंजली तरी त्यांचे 
अतिष्ट गोष्टींवर नियंत्रण राहते. 

चांगल्या परंपरा चालू करणे किवा जतन करणे या गोष्टी सहजसाध्य 
नाहीत. काही उज्ज्वल परंपरा स्थानिक स्वरूपाच्या असतात व त्या सहजा- 
सहजी एका ठिकाणाहून दुसरीकडे नेता येत नाहोत. तसेच त्या लुप्त ज्ञाल्या- 
तर त्यांचे पुतरज्जीवन करणे हेही सोपे नाही. उदाहरणाथ भारतामध्ये 
आस्त्रीय संशोधनाची अशी परंवरा नव्हतीच आणि अद्याचि आपण ती 
खऱ्याखुऱ्या अर्थाने निर्माणही करू शकलो नाही. 
परंपरा नसतील तर साणूस पार भांबावून जाईल, गोंधळून जाईल. 

साधे विवाहसमारंभाचे उदाहरण आपण घेऊ. अज्ञा प्रसंगी कसे वागावयाचे 
याबद्दल काही सांकेतिक नियम आहेत. असले नियम नसतील तर प्रत्येक क्षणी 
प्रत्येकाला आपज कसे वागावयाचे थांचा विचार करावा लागेल व त्यातून 
गोंधळ ब गेरलसजच निर्माण होईल. पोलानीने दिलेले एक उदाहरण येथे 
नसद करण्यास हरकत नाहो. कोंबडीचे पिल्लू जन्मतन्च जर अगदी निराळे 
ठेवले व नंतर काही दिवसांनी ते परत आईच्या ब इतर भावंडांच्या 
कळपात आणून सोडले तर ते पार भांबाबून जाते व किचाळू लागते. याचे 
कारण म्हणजे सामाजिक परंपरेचा त्याला वारसा लासलेला नसतो व त्यामुळे 
त्याची कुचंबणा होते. पॉयरने याबद्दल ओद्योगिक कारलान्यांचे उदाहरण दिले 
आहे. ज्या कारखान्यांना चांगल्या परंपरा असतात तेथील सर्वसाधारण कामगार 
निर्धास्त असतात. याच्या उलट जेथे अनिष्ट परंपरा असतात तेथील कासगार 
नेहमीच भौतिग्रस्त भावनेने वावरतात. परंपरेची आवड्यकता लक्षात घेऊन पॉयपर 
म्हणतो कौ नवीच समाजरचना करण्याकरिता जुन्या सव गोष्टचा म्य केला 
पाहिजे ही प्लेटोची कल्पना भाममूलक आहे. असे केले तर काहीच निष्पन्न 
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होणार नाही. अगदी नव्या तऱ्हेचे विमान तयार करावयाचे असल्यास उपलब्ध 
विमानातील चांगल्या गोष्टींचा स्वीकार हा केलाच पाहिजे. व्हाइव्हेडनेही 
अक्षाच आहयाचे विचार व्यक्‍त केले आहेत. तो म्हणतो परंपरेसध्ये जे चांगले 
आहे ते जतन केले पाहिजे व नव्यामध्ये जे चांगले असेल त्याचा स्वीकार 
केला पाहिजे. जुने सर्वच विसरून पुढे जाऊ म्ह॒टल्यास पुढे पाऊलच पडणार 
नाहो. 


परंपरेचे मूल्यमापन केवळ तर्काने करता येत नाहो. संत्रथवादाचा 
आश्रय घेतल्यास सर्वच परंपरा कोसळतील. रसेल एकेठिकाणी म्हणतो र्क 
वेस्टर माकंचा ' हिस्टरी ऑफ सेरेज' हा ग्रंथ वाचल्यानंतर विवाह- 
पद्धतीवरील श्रद्धाच नाहोशी होते. कारण काही देशात एकपत्नौत्व आहे, 
तर काहो देशात अनेक पत्नीत्वाचीही ख्ढी आहे तर काही ठिकाणी अनेक 
पती करण्याचीही प्रथा आहे. परंतु यातून दुसरा एक महत्त्वाचा निष्कर्थ 
निघतो तो असा को प्रत्येक ठिकाणी काही एक निश्चित स्वरूपाचे निर्बंध 
आहेत, परंपरा आहेत. निवंधरहित समाजव्यवस्था असंभाव्य आहे. खेळांमध्ये 
देखील नियम करावे लागतात व ते काटेकोर पद्धतीने पाळावे लागतात. 
नियमरहित खेळ हा खेळ राहणारच नाही. 


बर्टांड रसेल हा काही उथळ बुद्धिवादी नाहो. बुद्धिवादाच्या मर्यादा 
तो अचूक जाणतो. परंतु बुद्धिवादी परंपरांचा त्याने विज्षेष विचार केलेला 
आढळत नाहो. बेकन हिल स्कूल अयशस्वी होण्याचे मूलभूत कारण म्हणजे 
त्याला परंपरा अशी लाभलोच नाहो ब परंपरेच्या आवडयकतेकडे दुलक्ष 
झाले. रसेल पतिपत्नीतही एकवावयता नव्हती. डोरा रसेल्चे विचार 
नेहमीच अतिरेकी स्वरूपाचे असत. याचा परिणाम असा झाला कौ शिक्षक 
व विद्यार्थी दोघेही भांबावल्यासारखे झाले. शाळेतील सुलांना आईवडिलांचे 
सुख माहितच नव्हते ब त्यामुळे त्यांच्याकडेही चांगल्या परंपरेचा वारसा 
नव्हताच. ज्ञाळेमध्येहो त्यांना तो मिळाला नाहो व परिणामत: आाळेमध्ये 
अराजक भाजले. 


२) 


ज्ञानाची अखंड आराधना करणारा रसेल हा एक महान * ज्ञानेक्वर'च 
होता. त्याच्या प्रतिभेला अगम्य असा विषयच नव्हता. श्रीज्ञानेदवरांच्या भाषेत 
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बोलावयाचे म्हणजे वाग्विलासिनी, कलाकासिनी, विश्‍वमोहिनी जारदेचा 
त्याच्यावर वरदहस्तच होता. रसेलच्या लिखाणाची सोहिनी केवळ अपूर्व 
आहे असा अभिप्राय खुद्द आइन्टाइनने व्यवत केला आहे. शास्त्रीय लिखाण 
ललितरम्य करण्याची अवघड कला समकालीन लेखकांमध्ये रलेल खेरीज 
फक्त व्हेब्हेनळवा अवगत होती अले त्याने म्ह॒टले आहे. रसेल्च्या ग्रंथनिभितीचा 
विचार केला म्ह॒जजे भन स्तिभित होते. तरीही, साक्रेरीस प्रमाणे, मानवी 
ज्ञान शून्यवत आहे अशी रसेल्चो भावना होती. परंतु मानवी जीवनाचे खरेल््रे 
सार्थक ज्ञानाचा मागोवा घेण्यात आहे अक्नी त्याची दृढ श्रद्धा होती. त्याच्या 
शिक्षणविषयक विचारप्रणालीचा हाच गाभा होय. 

[ हा लेख लिहिताना बर्टांड रसेल ऑण्ड दि अस्स ऑफ एज्युकेशन ' 
या श्री. बी. ए. ओलकर यांच्या जनरल एज्युकेशनल कवार्टली या मासिकातील 
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डा संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रकाशित झाला आहे. या भागात ऱ्ट 
£ संस्कारांसंवंधी सामान्य विचार, गोत्र, प्रवर व सापिण्ड्य यासंवंधी 9] 
टक विस्तृत शास्त्रार्थ, विवाहकाल, विवाहाचे प्रकार इत्यादि विपय आलेले पभ 
८(9 आहेत. धमंक्षास्त्राचे आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱया संशोधकांस 9 
दर व प्राचीन पण्डित-याज्ञिक यांसही हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळे शि 
६ संग्राह्य आहे ऱ्द 
"9. सिळण्याचें ठिकाण- प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाडे 2 
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हंसा बाडकर' ५ ' मगवी रतन अबोली ' 


« सांगत्ये ऐका ' असे म्ह॒गत आपल्यापुढे उभ्या राहिलेल्या, भापल्या 
ज्ञावदर्षी डोळ्यांनी - नव्हे, जणू आपल्या अंगप्रत्यंगांतूत - बोलत राहिलेल्या 
हंसा वाडकर गेल्या. * सांगा, ऐकतो ' असे त्यांना *्हणत राहिलेल्या रसिकांचे 
कुतूहल चाळवून काळाच्या पडद्याआड गेल्या. * सांगत्ये ऐका ' मध्ये त्यांनी जे 
सांगितले त्याहून अधिक सांगण्यासारखे त्यांच्याजवळ होते: अजून ऐकावे असे 
बरेच ऐकण्यासारखे होते. जे सांगायचे राहिळे ते आता कधीच सांगितले 
जाणार साही: कथित कहाणीहून न-कथिल कहाणीच अधिक वेधक वाटत 
असते. ऐकलेल्या सुरांहून न ऐकलेले लूर अधिक मधुर वाटतात असे म्हटले 
जाते ते उगीच नव्हे. 

असे असले तरी सांगितलेल्या कहाणीतून न सांगितलेली कहाणी सूचित 
होत असते : ऐकलेले सूर न ऐकलेळे सुरदेखील अस्पष्टपणाने उसटवत असतात. 
* सांगत्ये ऐका! हे हंसावाईचे आत्मकथन ऐकत असताना त्यांना अजून काय 
सांगावयाचे आहे हे अंधुक जाणवत राहते. दोन ओळींमधील मजकूर वाचणे, 
वा. ल. ज्यांना ' सुटलेल्या कोर्‍या जागा ' म्हणतात त्या कोऱ्या जागांवरील 
* अक्षर ' कल्पततेने बाबणे, हे मला वाटते चांगल्या रसिकांचे कामच असते. 
त्यामुळे जे व्यक्त होऊ दाकले नाहो त्याबद्दल कोणी कोणाला दोष देणे हे 
असंमजशस्वपणाचे ठरेल. 

वा. लं. नी म्हटल्याप्रमाणे “ बरेचसे अबोल असलेले हे हंंसाबाईचे आत्म- 
चरित्र अत्यंत तोलके आहे.” हंसाबाई आणि त्यांची हो वाडमयीन कृती 
* बोलकी अबोली ! आहे: नगवी रतन अबोली ' आहे. हंसावाईच्या मृत्यूनंतर 
आणि * सांगत्ये ऐका ' वाचत असताना मला बोरकरांच्या पुढील ओळी उत्कटतेने 
आठवल्या :- 


५ सांगत्ये ऐका: हंसा वाउक'र, राजहंस प्रकाहल, १९ फेब्रुवारी १९७० मूल्य 
आठ स्पये. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


हंसा बाडकर : ' भगवी रतन अबोली? ८९१ 


पंगवी रतत अबोली वेणी अल्त-विधची उमथी कोर 
लाल कडाचा सभद्र- साडी मयर पंखा चोळी भोर 
स्वप्यबरिदीच्या वळजावर तं बळची क्षणभर ज्ञालिस दूर 
घस उजळनो, सज्यावरूनी ओघळले सनइच सूर 


_ अनंतात दिलोन झालेले हंसावार्ईचे रूप, का. कुणाल ठाऊक, वर उद्द्त 
केलेल्या पहिल्या दोत ओळींसारखं लला वाटते. हंसाबाइडचे भळचे नाव * रतन 6 
बोलत बोल वाटणारा ह ' अनोलो. * पय * भगवा ' कशी ? हसाबाइच्या 


(लत प्यून 
सनाचे आणि जीवनाचे * भगवेषण '- म्हणजच तिःसंग निरामयता '- मोठे 


लक्षणीय आहे अले मला वाटते. । स विदीच्या वळणावर क्षजनर नव्हे, तर 
यमचा ही अबोली वळली, दर झाल, पण तिच्या जीवबनकथच्या सनःर्चे पर 


- रक्ताच्या थवातारख - ओघळत राहुळ नाहत मानवा जावनाच घुन 


घुमट ह्या. अवोलीच्या 'भगवेपणाने, रंगाने उजळून निघाले आहेत : सनईच्या 
आतं सुरांनी घुसत आहेत. 
रतन सावंतवाडीला होती तेव्हा तिला ( गाण्याच्या ) '* ट्रायल साठी 


कोल्हापरल्म न्यावयाला । भगवी ' गाडी आलो ती हो घटना मला तरी तिच्या 


लावी जीवनातील भगवेपणाची सूचक वाटते. हो ट्रायल * तुद्धा उुढे तिच्या सर्वे 
आयुष्याला जे टायल'चे ( वेगळया अर्थाचे ) स्वरूप आले त्याचीही जणू 
देवे. ज्या निःलंगयणाने हंखाताड स्वतःचा जावनयट आपल्यापुढे उळूगडतात 
जगताना विरातात तो निःलंगपणा * सांगत्ये ऐका'ला 


ची 


आ यि अखे वी गळ 
आणि अखेरचा काळ 
वेगळीच कलात्मकता प्राय्त करून दता. 


के. अवा वत ट्रा ञा 2 टर 
जयू दुदवाच दशावतार नाहत- 


: सांगत्ये ऐका'ची दहा भकरणे म्हणज 
क >राणण्य्यी >>) ह महे.) 
खा वाव्त: ३(इसया- 


परा सरी ही जीवनकथा एखाद्य 
त सा खा देखील ग्हौ 


यरच्या शो 

ही जी शोबवागत्मिका झाली ती साली ? 
हंसावाईच्या स्वभावात एखादा (लटा९ काय ? 
त्यांच्या डुःखाला त्यांचे पती कितपत्त ठत? 

माहे ? लाडयूळकरांती म्हटले तसे ही देवजात दुःखे ञाहेत : दोष या 
कुणाचा. सागलेही अशी पराधीच ... , हेच खरे नाही काय 


सागूस जन्माला येतो: त्याच्या इच्छेने नव्हे. रतन ऊन्माला आली 
तोही * मूल वाचनाचे की आई ? ' कअद्या प्रश्‍नाचे केवळ नियतीने दिलेले 
त्या मलीला नियतीने दाखविले ते कशासाठी ? स्वतःच तिच्या 


न टा 
१-० कणाद री 
५.6 क जन 
७2 नवभारत रे 
र्य | ७५  'घि>** 
०७ अमृतमहोत्सवी (9-३ 
अनुक्रमणिका र २. "४४५७ 
मराठीचा विकास महाराट्राचा विकास १८ ऐक 
व तन ४“. 
ज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 20 3) ग 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


८६ नवभारत 


कपाळी लिहिलेले सारे भोग तिने भोगावेत म्हणून ? आपल्या हातांतील 
खेळणे व्हावे म्हणून ? हेच प्रश्‍न जिवाच्या आकांताने हुंसावाई विचारू पाहात 
जाहेत : पग उत्तरे मिळत नाहीत. “ असं का? ! ह्या प्रश्‍नाचे उत्तर ' तर 
असंच ! ' हेच असते. आणि सग * अदोली ' होण्याखरोज गत्यंतर नसते 


कालपुरषाला एखाद्याच्या कपाळी बऱ्याच अकालो गोष्टी रेखग्याचे जण 

बेड असते. रतसच्या आणि नंतर हंसाच्या वाट्याला जे जे आले ते बरेचसे 
टं र] च नायिका म्हणून चित्रसृष्टीत 

घद[दंग करते: चौदाव्या दर्षापयत तऊवहा चित्रपटात ती काय करते. तर 


स्तन्क >> दन एत ४ ग्स व्य डड अ ट्या 
ब्याजी यंधर पुरी होण्याआधीच तिचे लन होतेः आणि त्याहून 
नट 2-2 पिट गे बन >> ,-2 न 
तना ताज भाहून गलल हाते. । 


जञवया भावाच्या 
७. जार्य कक नंत प्त यार र्न जॅन क आ... 

आणि नंतर पतीसाठी तव्याजन करावे लागते 
गोवर पडायला लागावी हे अकाली नवे काय? 


व >> वि गा 
लाच यावत, तसच *(ताहू! 


गोलोच यांना हे लबळेच चभत्कारिका योगायोग. 


आ या साला तसरे नग: ! 
२0% नाटाव,.,., कालाय तरस नमः : 


सघातला एक 


२१ 12.9 61. त) ग 
त 112 री) 1 | एप 


धाय एका प्रसपात 
मुलीने आपल्या आयुप्यात कि 
* भित्रेवणा ' आणि ' निधडेयणा ह्यांचा संबंध कसा जोडावयाचा ? लग्नाची 
क, 


शयथ घेण्यात वालसुलभ भोतीचा भाग असेलही: याहून अधिक भित्रेषणा 
ह्याच सं ल पुढील एका घटनेत दिसतो. कराचीला लटिंगसाठी मक्‍्काम 
असताना विद्रूप करण्याची इंजेवशन्स देतो म्हटल्यावर घावरून “ करते लग्न 
तुमच्याशी '? असे पुन्हा सांगितले जाते. सबंध आयुष्य मिळत काढण्याचे दुर्याग्य 
बऱ्याचवेळा बाईंच्या कपाळी असते: तेच बाईंच्याही कपाळो होते. ह्या भीतीच्या 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


हंसा वाडकर : ' भगवी रतन अवोली? ८७ 


दडपणाखाली ही ' हसरी हंसा! कशी गुदमरून गेली : तिचा कसा कोंडमारा 
झाला ह्यांचे चित्रण “ सांगत्ये ऐका'सध्ये ऐकणाऱ्याचा जीव गुदमरून जावा 
अशा तर्‍हेने झालेले आहे. 

पण कधीतरी कोंडी फोडाबीशी वाटते आणि सग भित्रा जीव सवंस्व 
पणाला लावून बंड करून उठतो. भित्रेपणाची जागा निघडेपणाने, हट्टोपणाने 
घेतलेली असते. बंदरकरावरोबरच्या स्नेहावद्दल आईते. संशय घेतल्यावर 
* संशय घेतळातव ना? मग होऊदे ” असे इरेला पडणे स्वाभाविक ठरते. 


जेव्हा संशय घेतला तेव्हा तेव्हा ही मनस्विनी सूड्भावनेने 


आबाला दाशी धगधगते पाह: '* दत्तची तसबीर समोर 

पुढे मी उभी राहिले आणि टात ओठ खात झनोयन क्षयथ 

त आतापर्यंत सौ काहोहो अपवित्र केलं नाही. पण ढ्ताची 

यायुडढे सौ. कुणाबी कसली पर्वा करणार नाही. नो 

पुर्ण वदलले. एका क्षणात दर्लले! ...... दुसऱ्या दिवशी अगदी सव्हाळीच 
सी * पोर्डवाईन'च्या वाढल्या आणल्या. एकदोन सैत्रिणींना तोलावलं व 
सकाळपासून पिण्याचा सपाला चालविला, चिक्कार प्यायलो.” बंड आणि सूड 
एख्येकात असे मिलळले : आलसूड मारणारे जग विसरण्याचा तो मार्ग. ठरला. 
ह्या हल्लकल्लोळात संशयकल्लोळ गिसळत होताच. आऑंयेल्लो आणि डेल्डिमोना 


त 


बी काहीअमाणात आठवण व्हावी अजी ह्या पति त्नोंची था घडत 
हावा काहणजनांजात आठवण व्हावी या ह्या तिपत्नोंची कळाया घड 


त 
>स्डिसो गेय संशधाचा हिरव्या डोळ्यांचा राक्षस हंस वाईवरहं उळते 
उक णच दाथाचा ॥हरव्या डाळ्याचा राक्षस हतावाइ ही जळते 


पोटंबाईनची अख्खी बाटली ! 


यातूनच एकप्रकारची बेदरकार वृत्ती, एक तर्‍हेचा 70065811/38 
1. 4 


हंताबाईच्या जीवनात आल. मद्याची सवय लागलो आणि बाटलोत ढुःख बुडविता 
येते असे वाटू लागले. ' रासशास्त्रो'च्या चित्रोकरणावेळी इतरांच्या आग्रहाने 
* बियर! घेतली. ( * विवर! हे काही मद्य नव्हे असे जाणकार म्हणतात ! ) 
,... सग हंसावाई पुरत्या घसरल्या: प्रथम * कंपनी'त 'वालावयाचे ते नंतर 
घरातही चाळू लागले ! ' वाटलो'ने कितीतरी शुद्ध मंडळी * बाटलो! ह्याचा 
विसर पडला. हुंसावाईंमध्ये जसा. आंधळा भाबडेपगा दिसतो तसा. आंधळा 
निधडेपणा पग दिसतो : वेदरकारपगा आढळतो. मद्याच्या सवयीनेच कोल्हापुर 


डू 

५2: १ र 

“र ष्स्ज 4१ 
नवभारत 

कहव रि ७५ ति» 

०५ (अमृतमहोत्सवी & > 4७ 
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ल ५ 
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€ 
ड्ट नवभारत 


येथे जोली ह्यांची भेट-ओळ्य लाली. तिरिसिरीत भागचा एढचा विचार न 
कर्ता ए्वांटा ष्ट 7€९९]२]125510 करण हा वाच्या सहज स्वभाव बनळ 
उवईत गेल्यावर घरातले कडक निर्वेध असह्य होऊन एके दिवक्षी संध्याकाळी 
वाई घराबाहेर पडल्य 

क क याड पा डा जोऱ्यांकडे गेल्या. प॑ र्त दसल्या : हसऱ्या 
य ण की हल्या. जोव्यांबरोबर पघुगे-बंगलोर केले: 


चकायत्राम ताच, प €९:८०यादवर बाऱल्याचा पन्हाळा रवणाऱ्या बानी असे 
डि 


त०7>*> 2>>' पे 972 ०: तव्ठ्ते. >) 
रर हात अनपाक्षतक (ह लव्ह 


ऊखर जाऱ्याच्या खड्यात त्यांच्या घरी तोन वर्षे काढली. कोतीच्या 
ति एसरावर असल्या बाइ ट:खाच्या. दरात कोसळल्या घरकामात राब 
लागल्या ही. जीबनाला वंडाळल्या; आणि चोरून पतोळा पत्र पाठवल 
त्याव्यायरावर सुबइला गल्या. तेथेही पुन्हा गृह्जीवन असहः झाले 


> डु ग 
जावळे थांच्या अ त वावा 


च ने गल्या. भमध्यतरी भुतासारख्या एकरको, संबईतल्या 
हाव्लमध्य राहल्या. असर बावबाच्य न 
विसरल्या : त्या सवथी सुटल्य र तया दुतोदय तला 
रल्या: पुटल्या. कलाजीवन तर संपलेच आणि नंतर जीवनही 
011218) 


| गोलात या नात्यान कलेच्या आणि वाहेरच्या जगात साबाईंना जे 

अले ते अनुभव विलक्षण धोटपणाने ' सांगत्ये ऐका ! मध्ये त्यां ते 
सांधितले. ह्या 'धोटपणाला आणि प्रांजलपणाला भराठो नात्मचरिचरात क 
ताड नाह. ह्या अनुनवातून त्यांचा सोवनदर्शन घडले ह्या घपारघात तर 


त्या > ळव र ९&॥। अनुनव-कथनात 

त्यांनी जावनद्हन घडविले. हिमांशु रॉय गेले त्यावेळी त्यांचे प्रेव अजर र 
पडावयाचे असतान? त्यांच्या पत्ती ठो न ् ् 3) ञ्ज वाहेर 

डावयास असताच त्यःव्या पत्नी दोन तोन पुरुषांवरोवर हसत बॉ 

होत्या ठे 00 ली हसत गऱ्फा चारत 
हत्या तत्य वढ 'नयक वट्यार आहे * नराठ्वाड घ्याताल त्या लेज्यातन 
बाहर पडल्याबर एका सोठया गावात ह *>याटून 
नाहर पडल्यावर एका साठा गावात एका मोठ्या (!) साजसाचा सो 
अभनभभपद सभा सर ०7 > १"१५॥॥"॥ ४ 

अनुभव साला तो कंढढा भयानक आहे! तो प्रसंग हतावाईनी 


च | मळ व सज्जत च 

व ह! य ह रन 
हाता. -. -. साजिस्ट्रट्न बदरकरांना कुजाची तरी लहू 
हे ू घु ण तरा 5९ नाणायला बाहेर 


पाठवलं. ते बाहेर जाताच त्या म्हाताऱ्यानं जवावाचा कागद उचरुळा. तो मरू 
, क म भला 
म्हणाला, “ आत चल नाहोतर कागद फाड्तो!” सो घाबरले न; 
७ ९०, 
मता आत. तेलं. आतून कडी लावली. पलोकडच्या खोलीत व 
त त 
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बाथको, मुलं होतो. तराधज. मळा ओरड्ता ही थेईना, तोंड दावूल 
वृक्‍्व्यांचा सार - बलात्कार होतो तरी कसा हे सला त्या दिवशी कळलं!” 
न्यायमूर्तीच अत्यायसूर्ती ठरल्यावर ... ... प्रतिष्ठितवगाचे, सभ्यतेचे मुत- 
वे चढविणारे, सिंहाचे छातडे पांघरगारे हे कोल्हे ...... इ तकं सयानक 
सत्य अनुभ्षव म्हणून कोणी सांगितळे नसेल. बाई, तुम्ही ज्यांच्यावर विश्‍वास 
टाकला त्यांनी त्या विश्वासाचे चीज केले नाहो: विश्‍वात हो चोजच 
बऱ्याच वेळा फसवी ठरते. त्याला कोज काय करणार? 

पण असे असुभव येऊनही एक तर्‍हेच्या कनालीच्या अलिप्ततेने हंलावाई 
जीवर्नांधतन करताना दिसतात: “ शिक्षण घ्यावं, संसार करावा असं भालं 
लहानपणापासूनच स्वप्न होतं,” असे लांगणाऱ्या हंसावारईच्या डोळ्यांपुढे हे 
स्वप्न - बिलोरी आर्याच्या काचा फुटाव्यात आणि त्याचे तुकडेतुकडे 
व्हावेत तले - खळखळ फुटले. ' संत सखू'ची भूमिका ससरसून करणारी 
रतन ।* बया? बनली, तमासगिरीण बनलो तो कज्ामुळे ? बाई स्वतःलाच 
विचारू लागतात: *“ प्रसिद्धीच्या झगझगाटात आणि कोौर्तीच्या शिखरावर 
असतानाच मी घर सोडलं होतं; आणि हो सृष्टोहो सोडन गेले होते. का गेले, 
का दूर राहिले, कशी राहिले, हे का. घडलं याचं काही काही उत्तर 
याश्याजवळ नव्हतं - नियतीला' तरी दोब का चावा? नियतोला सुद्धा बोल त 
लावणारी हो हळुवार अबोली भाणसांना कशी दोष देईल ? ज्याच्याशी 
नश्षीजाने त्या बांधल्या गेळ्या होत्या त्या पतोबहळ्ही त्या म्हूणतात : --- 
५ हे मला समजू राकले नाहीत. कदाचित मी त्यांना समजू शकले नसेन. ” 
ह्यालाच वा. ल. ' उदार समंजसपणा ' म्हणतात ते योग्यच आहे. बाईची 
जीवनाबहळूची एकंदर समज ( पाातखडतविणीचायाठ ) चांगली आहे : पण 
1 ससज पुष्कळ भोगल्याततर यत असावा 

: सांगत्ये ऐकला कलात्मकता प्राप्त होण्यास ह्या निवेदनात असलेली 
प्रतीकात्मकता (8171111001 त ) लर्‍्याव प्रमाणात कारणीभूत 
झालेली आहे. बाईंच्या जोवनातले - एवढेच नव्हे तर त्यांनी कान 
चित्रपटातले - काही प्रसंग विलक्षण अर्थवुर्ण, सूचक म्हणून प्रतीकात्मक 

त. बालपणी रतन आणि तिचा भाऊ पारिजातकाच्या जझाडाव 
असतात. तेव्हा रतन पारिजातकाच्या झाडावरून उचा खाली पडते: 
तिला सका सार बसतो. पुढे कलेच्या पारिजातकावरून बाई कोसळल्या 
आणि जन्मभर सुका मार सोसत राहिल्याच. पारिजातळाप्रसाणेच भगवी 
गाडी, हे देखील धतीकच ठरते. बाईंची बरीच चित्रे अधुरी-अपुरी राहिली: 


ड्‌ 


र्ती 
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९० नवभारत 


तीही त्यांच्या अधुऱ्या - अपुऱ्या जीवन-चित्रपराचीच सचक ठरतात 
असे मला वाटते. घोडा ( किवा टांगा ) हे कोणा हुषार दिग्दर्शकाने 
चित्रपटासाठी वापरलेले प्रतीक असले तरी त्याला बाईंच्या जीवनाच्या संदर्भात 
वेगळा अर्थ प्राप्त होतो. * मेरे गाव'चे शदिग चाल असतानाचा एक प्रसंग असा 

“ मी खालो पडलेलो असते, दुरून एक घोडेस्वार दं डत येतो भाणि घोड्याच 

पाय माझ्या पाठोवर पडतो असा सीन होता ”- ' खेळ चालला नलिवाचा 
( केळडे अन्वथक नाव ! ) ह्या टर [करणाऱ्या वेळी टाग्यात बसन ।* एका 
वाजला पहाड दाणि दुसऱ्या वाजूला दरी ' अद्या कठीण रस्त्याने जावयाचे होते. 


टया कड्यापथत जात आहे म्ह॒रल्यादर टुर्गाबाई खोट्यांनी बाईंना टांग्यात 
वाःहेर खेचले. पण “ टांगा खोल न पडला होता आणि त्याचे तकडे 

झाले होते. घोडा मधल्या रका झुड्पाबर थोडा अडकला होता; आणि 

सवांग रवतालं न्हाऊन निघाळं होतं. ते बव्य प हताच सला एकदम गरगरून 
०००२ 17. 


आल. ” टांगा आणि घोडा ही बाईंच्या जीवनाची, तज्ञीच घोडदोड क 


ह 


१ र रीत येऊन 
अपल्या टापाखालो तुडविणाऱ्या देवाची 


- ी भतीके आहेत. जे जीवन हंसावाई 
त्यांच्यात वल ₹ ण्यापुर्वी, उगत हात्या त्या जीवन ला जा वग हाता, त्यात जो 


ञ "वेग होंत ता 
"न हाता त्याच ता सूचक आहेतः: २ जाभाळंबरोबर ज्या बगातोल मोटर 


्‌् 
कायेचपा नंतर अपरादी फिर? 


सायकरळूवर बसून त्या ३१ डिसेंबरच्या 


सापडल्या तो वर्गा, नावंगही असाच आहे. 


वलाजानन संयत 
' टल घुनळ तुटज्याचा मसंग. वल्लभभाई 


पटल स्टठियर पवर 


ला: घुंगरू तुळ. त्याचवेळी 


बाई सुरगळल्या पायाने नाचल्या: ते वेदलेचेच जण नत्य 
झाले. ब 


बाईंनी ल्या उञओत एकदा * रगपंचभो ! 
भ्सी रंगानं भिज 


चत असताना वाइचा पाथ मरगळ 


७ 
म्य 
ग" जाल 


॥घव झाले हत 


रगात भिजले ! !? हा 


रगल्यासारख्य होत्या. 
तरं रे रंगरूप होते. ज्या ज्या 
कता त्यात! केल्यात्या त्या भभिकात्या जग? सेह रगण ह!ते. त्यांच्या 
क क ब > क र 

रंगपंचसी"चा असा अर्थ होता असे नला वाटते बाइचा खरा रंग वेगळाच 
पत की ८ नव्ह ट्ट हती 
होता. तो आरक्त रंग नव्हता: तर * भगवा ' होता. जीवना 
प्याल्यःयरच काषाय रंग लाला होता असेही नव्हू. तो 


जीवनरग होता. ' रासजोशी'सध्ये अखेरीस जोज्ीववांमळे 
जन्मासमवि नरा करुनि घे नरनारायण गडी 


चा कटू कपाय 
त्यांचा मूळच 


बया बदलते 
ह्या गोताला साथ देणारी 
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* घयः ' डोळ्यापुढे येते. ह्या गीताने हंसावाईना अखेरीस साथ द्लि: ही 
भूमिकाच ज्ञेवटी त्या करीत होत्या अल्ले मला उत्कटतेने वाटते. 
आपल्या क्षेत्रातील मोह आणि धोके अनुभवल्यामुळे बाईंनी हौ"ल 


घेणाऱ्यांना धोक्याचा कंदील दाखविला आहे. ह्या क्षेत्रात ' शुद्ध ' राहण 


अशवय आहे अले त्यांचे म्हणणे. पण दुःखाच्या अस्नीतून (१७०॥ए तून ) 


अशुद्ध हणतात त जळत जाते आणि 


एवती ' : तिचा कलापेमी आणत्सा 
गो ' सध्ये गायि- 


* कलब 


हा असताध ">> ४9-०२ » र्त च 1.) 
1 अवान्रात फुलासारखाच असतो. हुसावाईनी ' र 
जवी यं त्त ज्ञ 
लेल्या * लाडे लाडे आल्ये मी भोहूना ह्या 


टद->%>- पावा क णा भु ट्री व्य य 
पत्यांचा दाणा हा अळ 


य ताजा सरत च 
मन बाजूला सरकत, पु 
क्र 
क न ल 
स दाटत: बाह, कसाल 


तिचा स्प झाला-ड2 


ठुणूर काय झाले? एखाद्या * नराधम बळजबर' 
एच्या हाती काय लागले ? साती ! गुसती साती !_ ” हंसानबाइचा अःत्महत 
पंख फडफडत. अनंताकडे निघून गेला: ह्या  इंला'च्या पंखांची फडफड 
आणि तडफड * सांगत्ये ऐंका'च्या पाचावानात धरून उरलेली जाहे 
गईंनी प्लेवेकच्या वेळी ' ॥--७)) 
सांगितलेली आहे. सांगत्ये ऐका ऐकत 
असताना - काही सांगू पाहयारा राहतो. 


ओठांची हालचाल जाणवते: पण ती ी 
द चि असर आअपल्त वपन कक वव 
आ! ते, चा नहसाच. २४4ळ बस? लपनुव्हूनेंट शू 
का ष्र 
ऱ्चे न ऱ ह क्क कोत पराताते पी _ «९ 
आणि त्यांचे हे ' जीवनगोत ” ह्यांत अंतर राहू स्पतीतन सचित 
न < न “् 


वेदना जेव्हा बोळ लागते दर बोलते हा अनुभव * सांगत्ये 
ऐका । मुळे येतो. आपल्या अंगच्या गुजांनी ह्या फळावतीने मराठी सत्ताचे 
रंजन केले: स्वतः दुःखी असून इतरांच्या चे 
८ ही भगवी रतन अबोली ' * सांगत्ये ऐका! म्हणत चटका कावल गेली: 
अस्वल्य करून गेली. गेली? नाही, जाऊनदेखील गेली नाही! जोकात्मि- 
केव्या नायिकेसारखी हो अबोली मरणाच्या साथ्यावर अस्लाच होऊन बसली. 
म्हणूनच ह्या मृत्युंजय सन: स्बनीला हा भानाचा सुजरा. 

-* क ड 


:खांचे भंजन केले. जाता जाता 
“साच भजन छोले. जाता जाता! 
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नब 


वमकाा व्यवहारकाण्ड भाग ९ त 


साधी बांधणी 
कापडी बांधणी 


ः् णी क, ड्य ह भ्‌ श्र 
२, घर्येव्कालचा - उपानपत्काण्ड भाग त ९४ 


सांधी बांधणी 
घापडी बांधणी 


कड्या... जी कनळता आग ९ल 
३, घर्मकाळा- सस्कारझाण्ड भाग शला 


नात ल्क त १). 
वापडा बाधणा 


४. मीसांसाझाश भाग १ ते ७ ( संपूर्ण ) 


ष्र 


६, 


2. 
४१ 


कोवीतकित्राह्मणारण्यकबिपयक्रोश 
बोद्ठागमाथंसंग्रहः 
नवमानवतावाद 

मानवाचा आदश 
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